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يتناول هذا البحث الجواز وعدمه لي أحكام النحويسين من سيبريه حتى منتصف 
القرن الرابع اهجري» وقد استخدم اجواز علة وحکماًء وکان له دور کبیر ی توسیع باب 
التأويلات رالتخريجات خاصة فيما يتعلق بالقراءات القرآنية» حيث تكمن فائدة الحواز 
وعدمه لي اتساع باب التخحريج والتفسير بالإضافة إلى ضبط القواعد العرييةء ولقد تأثر 
النحو بالفقه وعلم الكلام والحديث والمنطق في التعليل» والحواز علة العلة» وهي سبب 
يجوز المحكم ولا يوحبه» وعلة العلة عدّها العلماء تفسير وتتميم للعلة. 


المقدمة 

ز وعدمه تي النحو وغيره من العلوم» حتى شد إليه الانتباهء ولعل 
الأحكام الي تنحم عنه تفوق غيرها كما وتنوعاًء وما لهذا التنرّع من أهمية لي توجيه 
النصرص. 

وما إن عرض علي هذا امرضوع» حتى بدأت التنقير في جوانبه المختلفة» وقد 
انقخيت ستة أعلام من نحوبي المد الزمنية احصورة من سيبويه حتى منتصف القرن الرابع 
المجري وهؤلاء الأعلام هم : سيبوره والأخحفش والغراء وارد والفارسي رابن حني» كما 
اخحترت بعض الموضوعات النحوية للدراسة وهذه المواضيع هي : البتدأ والخبر» والاستلناء» 
راعمال المصادر والمشتقات» رالفعل المضارع لي حواب الطلب والنفي بعد الراو والفاء .. 
والتنازع والاشتغال. 

ووحدت أن البحث لي هذا الوضوع مازال بكرأ وام يرتده أحد إلا برأي حوله 
هنا أو إشارة هناك و من دواعي البحث في هذا الموضوع : 
-١‏ وردت إشارات بسيطة في كتب القدماء والُحدثين لا تربو على التعريف أو الإشارة 
إلى الاستعمال. 
۲- علاقة هذا الموضوع بالقراعات القرآنية راللهَجًات العربية. 
-٣‏ تفاوت الأحكام الي تلزم عن هذه العلة رأتر ذلك لي قراءة النص وتفسيره واستنباط 
الحكم الفقهي. 


-٤‏ استعمال النحاة له حُكُمًاً تارة وعلة تارة أحرى. 


ولعل المرونة الي أوجدتها هذه العلة ركت احال فسيحاً لاحتلاف العلماء لي 
المسائل ي العصر الواحد والعضور المعحلفة» وسن فم تركت باب الاجتهاد مفتوحاً في 
الحو والفقه والحديث» وهذا تنفرد به هذه العلة دون غيرها. 

وقد كان منهجي لي دراسة هذه العلة حسب التسلسل التاريخي تي الملسالة 
الواحدة» حيث كنت أبحث السألة عند جميع من اخازتهم قارجخياً. وكانت مراجعي كتب 


النحو القدعة وكتب أصول النحو: منها كتاب سيبويه ومعاني القرآن و الخصائص ولع 
الأدلة والاقتراح وغيرها. 

وقد رأيت أن أَقَسّم الوضوع إلى مقدمة تحدثت فيها عن سبب اختيار اموضوع 
وأهميته» وثلائة فصول: تحدثت في الفصل الأرل هيدا عن تاريخ التعليل» والتعليل 
والحديث» والتعليل والفقه» كما عرفت اللّة وميّزت بينها وبين السبب ثم تحدثت عن 
تأثر النحو بالفقه والحديث والمنطق في التعليل. وي الفصل الفاني عرفت الحواز وعدمه 
وذكرت أين وردت هذه العلة ني غير النحو ومقدارها إزاء غيرها من العلل اتال 
العلماء هما من حيث ماهيتهاء والأحكام والمذاهب الي لزمت عنها وأَرّها ني تقرير الحكم 
النحوي» وينت ي الفصل الثالث يَيّم هذه الأحكام التي لزعت عنهاء وكيف وقعت في 
مذاهب النحويين ومرأدهم من ذلك والفرق بين هذه العلة وغيرها من العلل لي تقرير 
الحكم النحوي» والعلماء الذين اشتهروا بالأخذ به ومن ت ركه كما شفعت البحث مجدول 
ين مقدار هاتين العلتين إزاء غيرهما لي موضوع من مواضيع النحو في الكتاب والمقتضب 
ومعاني القرآن للفراء وين نصيب هذه العلل ثي المذهبين البصري والكرلي. 

وخحتمت البحث إخاته تحدئت فيها عن تتائج البحث وأهميتها. 

ولي الختام کان لزاماً علي آن أرد الفضل إلى أهله» وأتقدم بجزيل الشكر والعرفان 
إلى أستاذي ومشرني الد كتور حي الدين رمضان لا تحمله من عبء هذا البحث والظروف 
التي رافقته احتساباً» حيث م يبخل بوقته وتوحيهاته في أحلك الظروض» وكان حرص 
على إخاز العمل بالرغم من ظرفه الصحي. فأسأل الله أن يلبسه ثوب الصحة والعافية» 
وجعل له من كل ضيق عخرجا كما أشكر المناقشين الكرعين الأستاذ الد كتور محمد حسن 
عواد والدكترر حى قاسم عبابنه لتفضلهما بقراءة هذا البحث وتقويم ما أعرّج منه» 
وأسأل الله أن يحتسبه لنا ثواباً ني حدمة العريية لغة القرآن الكريم. 
والسلام عليكم ورحمة الله وب رکاته 


الفصل الأول 


الحلة النتوية 


E 


تمهيد 
تاريخ التعليل : 

اعتاد الإنسان لدى مشاهدة أي ظاهرة أن ييبحث عن الأسباب الي أدت إليهاء أر 
علتهاء رأى البرق» فبحث عن سبب هذه الظاهرة إلى إن اهتدى إلى علة حدرثهاء 
وكذلك الظراهر الطبيعية الأحرى تلك كانت ذ رسخت» بل دعا الله سبحانه إلى 
القيام بها فقال : ".... ويَفكُرون في حل السات والأرْض» ربا ما لقت هذا 
باطِلاً ... " (آل عمران ۱۹۱). 

فأين اللغة من ذلك كله؟ هذه الظاهرة التي تستوعب فكره» والنعمة الي مها 
للتعبير عن أفكاره رعراطفه وعلومه واستكشافه» وقد جعلها مختلفة بين بي البشر 
"....واعیلاف المینتکم" (الروم ۲۲). انظنه بنظر اي ترکيبها وخحصاتصها. ویهتدي ال 
أحكامهاء ولا يسأل عن علة تلك الأحكام؟ من البديهي أن يحارل تفسيراً لأحكام الكلام 
الذي يستخدمه» إن يكن عُفلاً من العلم به» عن طريق اممارسة والروية. 

فهذا أبو عمرو بن العلاء يسمع أعرايياً يقل : فلان لغوب جحاءته كتابي 
فاحتقرهاء فقال له : أتقول : جاءته كتابي؟ قال : نعم» ليس بصحيفة؟() فإذا كان هذا 
الأعرابي العمل علَل كلامه» فكيف معن اتخذ هذا العلم صناعة ومهنة. 

إا لا بد لأبي عمرو وأقرانه من أصحاب هذه الصناعة» أن يتدبه وا إلى موضوع 
العلیل لا تین م آن العرب لا کلم مکنا خہط عشوای ولک کلامھا قائم علی 
قواعد وسنن محكمة عرفتها وحافظت عليها. بل هي عاده عند كل قرم. 

ولقد ول أبوعَمرو وطبقته میدان ال 


ليل. وقيلل : إن "أول من بعج اللحو ومد 
القياس وشرح العلل "() هر عبدا لله بن أبي اسحاق الحضرمي» "كان أشد تحريداً 


() امخصاقص ۲۰۰/۱ 
0 طبقات النحويين راللفونین» ص٠۴‏ 


للقیاس"(') وقال عنه يونس بن حبيب : "هو والفحو سواء"() وان "كشير الرد على 
الفرزدق والتعنت له"( )» ومن طبقة الحضرمي هذء أبو عمرو ين العلاء()» وعيسى بن 
عكر الثقفي()» ويونس بنْ حبيب "الذي کان له قياس في الحو ومذاهب يتفرد بها"( ). 
ما الخليل بن أحْمَدَ فقد كان "الغاية ثي استخراج مسائل الحو وتصحيح القياس فيه(')» 
واستنبط من العروض وعَلل الحو مالم يستنبط أحدء ...()» بل "كان سيد قوسه 
وكاشف قناع القياس آي علمه(') كان ذا باع طريل تي التعليل» حتى استزعى نظر 
معاصريه» "وسيل عن العلل التي يعت بها في انحو فقيل له : عن العرب أخلّها أم 
احترعّها من َمسيك؟ فقال :"إن العرب َعَم على سجيتها وطباعها. وعرفت مراقع 
كلامهاء وقام في عقوها عل وإن م بنقل ذلك عنهاء واعتللت أنا .ما عدي أنه علة لما 
عللته منه. فإن كن أصبت العلة فهر الذي التمست. وإن تكن هناك علة له فمثلي في 
ذلك مثل رل حكيم دحل دارا حكمة البناء عجيبة النظم والأقسام» وقد صحت عنده 
حكمة بانيهاء بابر الصادق أر بالبراهين الواضحة والحجج اللائحة» فكلما رقف هذا 
الرحل اي الدار على شيء منها قال : إنما فعل هذا هكذا لعلة كذا وكذاء وبسبب كذا 
وكذا. سنحت له وحطرت بباله محتملة لذلك» فجائز ان يكون الحكيم الباني للدار فعل 
ذلك للعلة الي ذكرها هذا الذي دخل الدار» وحائز أن يكون فعله لغير تلك العلةء إلا أن 
ذلك ما ذكره هذا الرجل تمل أن يكون علة لذلك. فإن سنح لغيري علة لما عله من 
النحو هو أليق تما ذكرته بالعلول فليأت بهار" '). ني كلام الخليل هذا إشارة إلى أن العرب 


(') اعبار النحویین البصربین ص۲٤‏ 

() عبار النحوين البصرین ص۲؛ 

() المصد السابق ص٤‏ 

الصدر السابق ص٦٤‏ . 

( المصدر السابق مس۹٤‏ 

() الصدر الاق ص ١ه.‏ 

() الصدر السابق» ص٤٠‏ 

(أ) طبقات النحويين و اللفوين» ص۷ 
() الخصائص ۲۹۲/۱ 

الايضاح ي علل الحو 11-1٥‏ 


تعرف علل كلامها وإن لم ينقل عنهاء استنبط هذه العللء وترك باب العلة والتعليل 
مفتوحاً لمن يريد أن يدخله وينظر فيه مبديً رأ ومازال هذا الباب مفتوحاً إلى ايامنا هذه. 
وكل من جاء بعد الخليل من النحاة ولج هذا الباب. 
وقد اشتهرت قصة التحاق الزجاج(') بايرد وتركه حَلَمَة ثعلب؛ دهشة مما ظهر 
عند المبرد من قوة الحجة وبراعة التعليل. 
و منهم من حص العلة بالتاليف كما ذكر اين النديم() 
-١‏ "الل في الحو" ”قطرٌب» عدا لله ابو علي محمد بن الُستتير. 
۲- "لل الحو" الازني ابر عُثمان. 
-٣‏ "كتاب العلل في النحو" و "كتاب نقض علل النحو" لغدة الاصبهاني» الحسن بن 
عبدا لله. 
٤‏ - "كتاب العلل لي النحو " هارون بن الحايك. 
٠ه-‏ "المحتار في علل النحو "محمد بن أحمد بن كيسان. 
1- "الايضاح في علل النحر" ابر القاسم عبدالرحمن بن اسحاق الزجاجي. 
۷- "النحو احمرع على العلل" محمد بن علي العسكري المعروف مبرمان. 
۸- "كتاب علل النحو" ابو الحسن محمد بن عبدا لله المعروف بابن الوراق» "كاب 
البرهان في علل النحو" الكولي ابن عبدرس علي بن حمد. 
-٩‏ "شرح علل النحو النحو" العباس امد بن محمد المهلي. 
١١‏ - "تقسيمات العوامل وعللها" ابو القاسم سعيد بن سعيد الفارقي. 
-١‏ "كتاب العلل" “ماعل بن محمد القمي. 


وقد وصل إلينا من كتب هؤلاء؛ كتاب الايضاح لي علل النحو لازجاجي» وهر 
يسم العلل إلى ثلاث علل : تعليمية» وقياسية وحدلية. 


() طلبقات النحویین واللغویین ص۰۹ 1١۰-١‏ 


sah oh Ah eves Ota Ol AS قرت‎ 


وفيه اراء لبعض اة هيين حول بعض المسائل النحويةء بالإضافة إلى آرائه 
أحياناء واهتم حل النحاة بفائدة العلعين الأوليين: التعليمية رالقياسية» ورأوا في العلة 
الأرلى» نها تعلّم الطالب كيف نطقت العرب؟» وف اثانية كيف يقيس على كلانهم 
وعنکم إله؟ 
وطالب بعض اين منهم عبس حَسَن» طالب باطراح التعليل 
منه شيء ويكفي المصيب أن يقول : هكذا قالت العرب ('). في حين أن مام حسان 

رفض نقاد النحو العلل الثواني والثوالث» ونكنه استدرك بأن قبولمم العلة الأولى 
فقط تضعهم لي مرتبة المعلمين لا الباحثين» لأن العلل الثواني تحيب عن لاذا؟ وجواب لماذا 
يبون السبب والحكمة اللذين قادا إلى حكم الظاهرة(")» ولعلّ هذا الرأي هو الذي يوافق 
الحقيقة وما يجب أن يتقصاه البحث في تعمق الظواهر وعللها ونراتجهاء وعدم الاكتفاء 
بالرقوف على شکلها. ولقد ذکر ابن حن ما مفاده أنه : لر أكيِي في عم من اللوم 
بالوقوف على ما لابد من وقوع مسائله كما هي دون نظر ورياضة کر لا م علم وتقدم 
أو أتقن(). 

وهو خير من كتب اي العلة وجلها وأصّل هها. م يرك فيها حواباً لسائل» ولا 
زيادة لمستزيد أخذ النحر وعلوم اللغة عن شيخه الفارسي. وقد بين موضع علل النحو 
بين عل الكلاميرن والفقهاء(')» وبسط القول في العلة : متعدية وقاصرة()» 
وخصصة()» راضراب العلة(') واختلاف الأحكام لاختلافها()» وتعليل الحكم بعلعين 


البتة» ورأى انه لا يبت 


(') الشاهد راصول الحو ې کناب سیبوبه» ص٠٣۲‏ 

() الأصول : دراسة ابستولوجية اي الفكر اللفوي ص۱۸۴ . 
() الخصائص ۲: ۹-۹4 

(') نفس المصدر ۱۰/۲ 

() تفس الصدر ۱۷۰ 

() تفس الصدر ٠٤١‏ . 

) تقس الصدر الى الها 

() تقس افدر ۱۹۹/۱ 


فأكثر(')» وعلة العلة(")» والعلة الموجبة والعلة احوزة()» وبقاء الحكم مع زوال العلة()» 
وغير ذلك ... . 

ويذكر مازن البارك أن النحاة انتزعوا عللهم من كتب محمد بن الحسن()» 
والذي يبدو أنهم تأسوا بالفقهاء بانتزاعهم العلل الفقهية من كتب محمد بن الحسن» 
فانتزعوا! العلل النحوية من كتب الحو وامستقراء كلام العرب» هذا ما يذهب اليه( ) 
مُحََدُ علي النجار. وما يويد ذلك أن كتب محمد بن الحسن تشتمل على الفقه واصوله 
يرع منها العلل الفقهيةء أما العلل النحرية فمظانها كتب النحريين ركلام 
العرب. أما الدينوري(") أبو عبدا لله بن الحسين فقد عد في كتابسه "مار الصناعة في علم 
العربية" ثلاث وعشرين علةء واهتم تي كتابه هذا كثيراً بالتعليل وبعد ذلك عي الزخشري 
بالعلة أيّما عناية ولا سيما أنه معتزلي. أما ابن الاثباري ابو الب ركات فقد وضع كتبه على 
سمت كتب الفقه() والمنطق(') وابمحدل» وبسط الحديث عن العلة ئي كتابه لمع الأدلة( ') 
باسلوب جدلي. جاء بعده ابن مضاء القرطي(' ') رثار في كتابه "الرد على النحاة" على 
القياس والعلل الثواني والثوالث والعامل وكل ما لا يفيد النطق على سمت كلام العرب - 
کما یری هو- وابن مضاء» كما يراه مازن مبارك متأثر بمذهبه الظاهري الذي برفض 
القياس رالتعليل وما ينحم عنهما. وبالرغم من تساهل مبارك مع ابن مضاء في انكاره 
القياس» وتسويغه ذلك؛ تبعاً مذهبه» فإنه بر اي دعوة أبن مضاء هذه كثيراً من الحق» وأن 
واحب النحوي فهم صنعته وتخرجه وجوه الإعراب مصيبة المعنى المقصود. 


فیجدر ان 


() نفس المصدر ۱۷١‏ 

() تفس اللصدر ٠۷١‏ 

نفس الصدر ٠٠١‏ 

() تفس الصدر ٠۰۹‏ 

() الحو العربي-العلة التحوية ۳ء ١١١-١‏ 
() الخصائص ۱ ۱۹۲ 

() فار الصناعةہ ص٤۳‏ 

() مفلمة کناب الانصاف فی مسال اخلاف. 
أ الأغراب في جدل الأعراب 

(") العلة اللحوية ٠۳١‏ 

("") الحو اللغوي-العلة اللغوية ٠۲۸‏ 


وتبع هؤلاء ودار في فلك العلةء ابن مالك(') صاحب الألفية وشراحها حلهم 
اعتمدوا المنطق والفقه اللذين لا بد أن يطلبا العلة. 
وتوالى الاهتمام بالعلة مادام هناك إهتمام بالنحوء فهذا أبر حيان يسلك نفس الطريق وإن 
مال إلى رأي ابن مضاء قي الدعرة إلى طرحها(). وتلميذه الأمسنوي جمال الدين يحرج 
الفقه والنحر في كتابه (الك وكب الدري فيما يتخحرج من الفروع الفقهية على المسائل 
النحوية)» ذكر فيه كيف تحرج امسائل الفقهية على الأصول النحوية وكيف فرج على 
المذاهب النحرية(). 

رهذا سبقه أئمة المذاهب في ذلك كانت العلاقات وشيجه بين النحو والفقه 
والحديث والمنطق ترى النحري يهتم بجانب من علوم الدين وكذلك ترى الفقيه أو امحدث 
يهتم بالنحو فقد در أن مالك بن أنس(“) رضي الله عنه كان تلف إلى عبدال رمن بن 
هرمز نحوي المدينة ينعلم منه العربية» كما أن الكتب ذكرت فارى لكبار الألمة معتمدين 
لای النحو. نحو ذلك ما جاء عن أبي حيفة(') رأصحابه بعدم لزرم الازتيب لي 
الوضرء نظراً لأن المعطوف جاء بالواو لي آية الوضوء بألا اللي آمنراً إذا شم إلى 
للا بارا ررکم وادیکم إلى قراف رانسشځوا اپاروییگم رازحلکم إلى 
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0 مصدر سایق ٤١‏ 

مصدر سایق ۱1 

() تاريخ العلماء التحريون» ص۹۳١‏ انباه الرواة على انباء الحا ۲- ٠۷۳-۱۷۲‏ 

(") سر صناعة الأعراب. 

"قرأه نافع ابن عامر والكسائي باتصب وبالباقون باخفض" (الكشف عن وجوه القرامات السبع وغللها وححمها .)٠ ٠١/١‏ 


۹ 


وقد قال الشاعر : (') 

أغلي السباء یکل أذکن عات نخر فحت رر حه 

ومعتی قدحت غرفت» والعرف یکون بعد الفتح» ونحوه قوله تعالی فیا مرم ان 
ربك وامْجږي وار کمي)(ال عمران .)٤٣‏ 

ومن الفتاوي الي اعتمدت على النحو قول الرحل لعبده إذا قرأت القرآن فأنت 
سر فن العبد لا یکون مدبراً إلا إذا قرأ جميع القرآن» ولو قال إذا قرات قرآناً فأنت حر 
فاته يصبح مدبراً إذا قرا بعض القرآن لأنها في حال التعريف استغرقت جميعه أما في حال 
اکان ئا ( 

ومن ذلك اتفاق اذهب الحنبلي لي عدم جواز استلناء ما زاد على النصف وتحويز 
أبي حنيفة ومالك والشافعي ذلك مام يسن الكل وذلك نر قولك له علي ماثة إلا تسعة 
وتسعين درهماً م يلزمه إلا واحد. أما عدم تويز ابن درستويه والمذهب الحنبلي و ذلك 
لان الاسام ي اوم لبرت يرق إلا للقليل ني حين أن الإحتيار لوازي جوز ذلك 
معتمداً على قرله تعالى : للبوزبك لأغريم س 
حلصن( ص۸۲ وقرله تعالی إن اوي س لَك علوم سلطا 9 من عك من 
ارين (الحجر )٤١‏ فاستنى اي موضع الغاوين من العباد وني موضع العباد من الاين 
وذلك لأنه فی معنی الاستلناء ومشبّه به وحاز كاستئناء الأفل(). 

ومن تلك الفتاوي ما سعل عنه الغراء() وهو السهو في سجود السهر حيث قال 
لا شيء عليه وذلك قياساً على المصفر لي العريية لا يصغر وكذالك السهوا في السهو لا 
يلتفت إليه. 

ومن تلك تار اهي عن الصف ار ف قوله تمالم :إن یلوا کو ی 
تهون عن نكر عنم سيناتكم(النساء )١١‏ وذلك ان الصغائر داحلة تحت قوله ونا 


TT 
ر ا‎ 

ر الصدر السایق ۲٠ ۴۰۲/١‏ 

نره لاء فی طبقات الأماء ۸۲-۸۴ تاريخ بغداد 6 ٠4/١‏ 
() البغدادیات ۰۹۰-۵۸۹ 


تنهون عنه) فإذا م تكن داخلة كان ما تنهون عنه الكباتر وإذا أضيف إليها الكبائر يكون 
الشيء قد أضيف إلى نفسه. 


أما السيوطي(') فقد وضع في اصول الحو كتاباً أسماه "الاقتزاح في علم أصول 
النحو"» جمع ما قالته العلماء الذين سبقوه ي العلة» كابن حي وابن الأنباري» وغيرهم. 

بعد هذه الرحلة فرت حر كة التأليف في العلة حتى العصر الحديث» حيث عاد 
الاهتمام بالم والتأليف» وعاد ذكر العلة ي كتب النحاة بين مويد ومعارض» بعضه م 
یفرد ها باباً ني کتاب» وار يطالب بإلغائها كما مر عن عباس حسن؛ ولكن ذا الشأن 
الخطير ملف فيه داقماء فقد نعمت العلة عن يهتم بها إلى حانب أولك المعارضين سواء 
بتحقيق ما كتب الأقدمون وهذا ما فعله المرحوم سعيد الافغاني بتحقيقه كتابي "الإغراب 
لي حدل الأعراب ولع الأدلة" ومازن البارك بتحقيقه كتاب "الايضاح لي علل الحو" 
وأحمد سايم الحمصي بتحقيقه الأقزاح» ركذلك تحقيق محمد احمد قاسم بتحقيقه كتاب 
"الاقتزاح لي علم أصول النحو"» ومنهم من شرح بعض الكتب الي اهتمت بالعلة منهم 
محمود فجّال لي كتابه "الإصباح لي شرح الاقتراح". أمّا من ألف لي العلة وسير غررها : 
تعريغاً وتأريخاً وتايغاء فمازن مبارك بين ما ار في التعليل النحوي ومن أيده» وعارضه في 
كتابيه "النحو العربي-العلة النحوية"» و "الزحاحي من خلال كتابه الإيضاح". 


العلة النحوية نضجت في النحو تأثراً بالعلوم الأأخرى : 

مم تكن العلة في النحو بدعاً بل كانت كما ني العلرم الأخرى» بالإضافة إلى نزعة 
البشر إلى التعليل وتأمل الظواهر قإننا جد من تاريخ النحاة الذين مر كرهم ار الحو في 
التعليل بغيره من العلوم. فكان الخليل عالاً بالسنة وهذا سيبويه مثلاً كان يرتاد حلقة حَمَّادِ 
بن سلمَة(") ويستملي منه الحديث» والغراء كان فقيهاً وحدثاً وهذه صبغة العلماء في تلك 
العصور. 


() نفس الصدر ٠٤١‏ 
() طلبقات النحوين واللفوین» ص٠‏ . 


وعلل الحديث علم له شأنه قياساً إلى علوم الحديث الأحرى» فقد تخصص بعض 
رجال الحديث بالعلم في العلل : كشعية بن الحجاج أبي بسطام (توفي ٠١‏ ١ه)»‏ وأحمد بن 
حنبل (تولٰ ٤۱‏ ۲ه)» وابي الحسن علي بن جعفر المدين (تولي ٠٠٠١‏ ه) ويغيى بن سعيد 
القطان (توي ۹۸١ه)»‏ وغيرهم كثير» ومنهم من ألف ل العلة» كيعقوب بن شببة لي 
كتابه "المسند العلل" والتزمذي "علل الترمذي" وعبد الرحمن بن أبي حاتم "علل 
الحدیث"(')» .... وغیرهم. 

والعلة عندهم -أي رجال الحديث- تعن المرض أي أن الحديث دخله مرض فعاقه 
عن العمل به» وهذا يكون خفياً» حتى لي حديث الثقات» ولا يكشفه إلا العام الفذ الذي 
له بعد اظ ورواية وماع للحديث» بععاردته النظر في نص الحديث مرارأء وقد تكرن في 
السند(') وامعن(")» وعلة السند من حيث الراوي» وذلك كأن يُحدّث أحدهم عن 
شخحص لم يلتق به» أو مطعون في حفظه. واي ابن يإضافة كلام حارج عن الحديث» قد 
يكون من الراوي» أو لعدم فهمه للغة وظنه ناقل الحديث» أنه من الحديث('). 

كما أن موضوع علل الاسناد() : الوهم ثي رفع الموقوف()» أو وصسل 
المرسل(')» أ ما فيه انقطاع()» فقد يروى الحديث مرفوعاً ولكن ماد الحديث يكشفون 
عن رهم فی رفعه» ویرون أن رمه اصح وقد یروی الحدیث متصلاً وإرساله ثبت واکد. 
وقد يكون موضوع العلة جرح الراوي فقد يروى من الفقة عن انجروح ويلبس حال 
اجروح على كثير من الناس» فتأتي وظطيفة عا العلل لكشف ذلك فنرى مثلاً امد يقرل: 
کل من روى عن مالك فهو ثقةء وقال النسّائي لا نعلم مالكاً روى عن ضعيف» ونجو 
الاساد وامنقطع ونفي السماع قول ابن رحب : عن احمد : "البهي ما أراه مع عن 


() شرج علل الومذي ۳۰/۱ 

(') نفس الصدر » ۱١۱-۱۳۹‏ 

() تفس الصا ۱۹۱-۱۰۹/۱ 

() تفس الصدر ٤/۱‏ 

() شرح غلل الزمذي ۱۰۰-۱6۹/۱ 

() الوقوف : ”هو ما رى عن الصحابي سن قول لفرسول أو فعل أو تقریر متصلاً کان أو غور منقطع" أصول الحدبث ٤٠١‏ 
)١(‏ المرسل ؛ "هر ما رفعه اتابعي زل الرسول صلی ال عليه وسلم من قول أر قعل ار تقرير» صغوراً كان فابعي أو کیو" 
() القطوع : آهو ما روي عن اابعین موقوقاً علیهم من قواغم و آفعافم” اصول الحدیث ۰ ۴۹۲-۴۹ 
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عائشةء إا يروي عن عروة عن عائشة» رغم أنه يقرل اي حديسث زائدة» عن السدي : 
حدثتي عائشه. ونقل ابن رحب عن ابن مهدي ما یژ کد هذا فقال : "و کان ابن مهدي 
سمعه من زائدة» و کان يدع منه "حدثتني عائشة". فيكرن بذلك أبطل السماع وأثبت 
دخول الوهم عليه "('). 

ومثال علل امین : "ما ذکره أبن رحب ې معرض کلامه» عن جعفر بن برقان» 
فقال : "وكذا قال العقيلي هو ضعيف لل ررايته عن الزهري وذكر له حديثه عن الزهري 
عن سالم عن أييه» عن النبي -صلى الله عليه وسلم- أنه نهى عن لبستين» وبيعتين» 
ونكاحين» وعن مطعمين» وذكر الحلوس على مائدة يشرب عليها الخمر» وأن يأكل 
الرحل وهو منبطح على وحههء رقال : لا يتابع عليه حديث الزهري. وأما الكلام فيروى 
من غير حديث الزهري بأسانيد صالحة» ما حلا الجحلوس على مائدة يشرب عليها الخمرء 
فیها لین ومراد ابن رحب أن جعفر بن يرقان» روى عن الزهري النهي عن الحلوس على 
مائدة الخمر وروی أحاديث أخرى من غير طريق محمد بن شهاب الزهري» فاأدحل كل 
هذه الأحاديث لي إسناد راحد وهر : الزهري» عن أبيه» عن النبي -صلى الله عليه 
و 


انيا : أثر الفقه واصوله في العلة : 

والفقهاء شأنهم شأن الحدثين ي الاهتمام بالعلةء فلقد جحثوها جحثاً واسعاًء وكان هما 
حظ وافر ای كتبهم» وحسبك ابن جي إشارته إل انتزاع العلل من كتنب محمد بن 
الحسن(")» أما الغزالي فقد بسط فيها الفول في كتابيه : "المنحول من تعليقات الأصول"» 
"رالمستصفى في علم أصول الفقه" والرازي» فخر الدين في كتابه "احصول في علم أصول 
الفقه" فقد ذكرا تعريفات العلة ومسالكها(") مثل : اللص» والإبماء والشبه» رالإحالة» 


شرح غلل الرمدي ۱۹۱-۱۹۰/۱ 
() یتفر ص۱ 
() انول من تعلیغات الأصول ٠۷-۳۹۴‏ 


والسبر والتقسيم والطرد ..... كما ذكرا قرادحها(') مشل : المنع» والقرل با موحب» 
وفساد الوضع» والمعارضةء والفرق» والنقض» ... إلى غير ذلك مشل : التعليل بعلتين أو 
أكثر("). بل إن بعضهم يرى طلب العلة(") واجباً؛ وذلك لوجوب القياس على امتهد إذا 
فقد النص» والعلة ركن لي القياس» لاب منه. 


ثالث : أثر المنطق في العلة : 

كانت حاضرة العراق تزحر بالفكر والنظر في تلك الآونة» فقد اشتهر الاعتزال» 
وذكرت الكتب أن كثيراً من النحاة معتزلة()؛ بل إن مصطلحات النطق تظهر لي كتبهم 
بادية للعيان. قال امبرد : "مررت بو قفي بدرهم» لأنك لر قلت : مررت بر قفيز كنت 
ناعتاً بالحوهر وهذا لا يكون؛ لأن النعرت تحليةء والجراهر هي المنعوتات() فالجوهر 
مصطلح منطقي» ولقد كانوا أصحاب نر وججّاج. قال لمرد : "لا اتقالد .مقالة مى 
لزمتيي حجة» رعا روأت في الحرف سنة التصح لي حقيقته"(أ) فلعل هذا يدل على تمكنهم 
وتأئرهم المنطق بل من الذي يحاجج وينظر ويزوى ريتحرى الدليل والحقيقة؟ اليس هو 
بالنطقي؟ رإن كان بعضهم قد فصل بين المنطق والنحو(")» بل رفع بعضّهم شأن النحو 
على امنطق» إلا أن محاحجته لا تخلو من براهين المناطقة فإليك السيرالي(") في مناظرته مع 
مى بن يونس» في أيهما الأهم النحر أو المنطق؟ ذكر مى : إن امنطق يهدي إلى الصدق 
وإدراك المعاني والأغراض المعقولة» لكن الحو يهتم باللفظ» والمعي أشرف من اللفظ فإذا 
عرف المنطقي الاسم والفعل والحرف» هدي إلى ما هذبته له اليوئان من أغراض فالنحوي 
جحاجة إلى المنطق» رالمنطقي ليس جاجة إلى النحو. 
() فصول فی عام اسل لته ۲۸۰-۱۴۷ 
() مازن ميارك ٠۰۱‏ قلا عن السنصفی ٠۳۲۲/۲‏ 
(") امحصول في غلم أصول الفقه ١‏ ۲۸۹ 
(') التو العربي-العلة النحرية 4۲ 
القعضب ۲١۸/۳۴‏ 
() تفس المصدر ؛ القدمة ص٥١٠‏ 


(") الإيضاح اي عل اللحو» ص۸ 
تاع واٹوانسة ۱۰۹/۱۰ ٩۱۹ ٩۱۱۰‏ سمجم الادیا ۵۲۹/۲ ۵۳۰ ۵۲ 
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فأجابه السيراف : العقل وسيلة إدراك المعنىء» والكلام السليم والرديء يعرفان 
بالنظم والإعراب» وإذا كان اليونان هم الذين وضعوا المنطق» فما شأن الأمم الأخرى 
بالتزامها بفهمه» واتخاذه حكماً وقاضياً على لغاتها. 

ومن كتاباتهم الي تدل على استخدامهم مصطلحات النطقيين» قول ابن جحي : " 
ولولا الحكم للطاريء لما تضاد ني الدنيا عرضان» أو إن تضادا أن بحفظ كل ضد 
محله"(). بل ذهب بعض العلماء إلى عد النحو منطقاً عريياً والمنطق نحواً عقليا كما أن 
بعض الكتب أشارت إلى كون الفرّاء والأحفش معتزليرن وهذا يتطلب المجدل والبراعة في 
الحجة. 

هذا يدعونا إلى أن نتساءل : ما هر تعريف العلة؟» وما فائدتها لي غلم النحر؟ 
وماذا نتج عنها؟ وما أنواعها؟ 

العلة لغةٌ : "حدث يشغل صاحبه عن وجهة"(). وقيل هي 'السبب"() وقد بين 
أرسطو أن العلة شيء يجب أن ينجم عنه شيء آخر(أ). وقسّم ابن سينا العلة إلى : علة 
صررية» وهي "الصورة التي تقوم المادة"()» وعلة غائية : "المعنى الذي لأجله تعصل 
الصررة في المادة» وهو الخر الحقيقي أر الخ المظلنون"("). حكن القول بأن العلة الصورية 
هي العلة الأرلء رالعلة الغائية هي العلة الثائية. 

أما الفقهاء فلهم تعريفانهم الخاصة بالعلة. فهذا الرازي يعرفها بأنها الوصف 
الموجب للحكم ليس لذاته» بل لأن الشرع منحها هذه الموجبية("). ويعرفها أبن حزم 
بأنها "... كل صفة ثوحب أمرأً ايجاباً ضرورياء والعلة لا تفارق المعلول البته "(). 


(') مصدر سایق 14/۴ 

() القابسات ۱۲۱ 

(") لسان العرب» عل ٤۱۷/۱۱‏ 

() منطق آرسطو ٤۳۱/۲‏ 

(') الکفري ؛ الکلیات ۲۲۹-۲۲۲/۴ 

() ارسطی متطق ارسطر ٤۳۱/۲‏ 

() ابن سیناه الشفاء ۰۲/١‏ 

( الأحکام ای أصول الأحکام. ۱۴۰-۱۲۹/۰ 


وقد ميزوا يينها وبين السبب» وذلك أن السبب ينحم عنه فعل يكون الانسان 
محرا فيه لا رم بعمله. 

والعلة ٿي انحو : هي کل وصف بودي لى کې وهي تدور مع اکم وجرا 
وعدماً(') وهي تختلف عن العلل الفقهية لي أنها تميل إل الحسء ويدعو إليها الطبع» فهي 
أقرب إلى على الكلاميين منها إلى علل المتفقهون حيث الأخيرة لها أمارات رأحكام لا 
تعلم ال محكمة منها كتزتيب ركعات الصلاةء رالآذان رغير ذلك... () 

وعلل النحويين ضربان : ضرب لابد منه والنفس تأبى غيره مشل رفع الفاعل 
ونصب المفعول» وار تتقبله ولکن على استکراه مثل عدم قلسب واو ميزان. نستبطع أن 
ننطتى بها لكن على استكراه("). واكثر العلل النحرية مبناها على الاججاب كرفع الفاعل 
وحرٌ لضاف إليه ونصب الفضاةء... فهذه علل موجبة» لا حال لغيرهاء وهناك ضرب 
آنحر يسمى علة لكنه سبب يمرّزه» ولا يوجبه مل اسباب الإمالةء وقلب واو قت فإنه 
لا أحد برك على الإمالة أو القلب(). 

ولعل هذا ما تحدث عنه الفقهاء من أن العلة ترجب الحكم» لكن السبب يودي إلى 
فعل» انت في فعله بالطييار. والسبب لغةٌ : ".. ما يتوصل به إلى غير"( و "السبب 
يتوصل به إلى الحكم» ولا يثبت به الحكم جنلاف العلة الي يثبت بها الحكم "رأ )» وهذا ما 
ذكره الفغهاء لي تفريقهم بون العلة والسبب» رذكره ابن حي لي الفرق بين العلة الموحبة 
والعلة الجوزة. 

وفائدة العلة "التوسل بها إلى معرفة الحكم"» إذ بها يثبت الحكم في غير الص» 
وبها يمسر الحكم ف المص(")» وتكون آلة الحجة والاقناع» ولا تارك غالا لضعاف 


(') الاقازاح پې غلم اصول الحو ۱۰۱ 

() امات 1۹/۱ 

() تفس الصدر ۸۹-۸١‏ 

() تفس الصدر ۱۹٥/۱‏ 

() سان العرب ۲٤۰/۱‏ مادة س ب ب. 
() کشاف اصطلاحات الفنون ۲۲۲/۴ 

احصول علی علم اصول الفقه ۴۱۴١‏ 


التفوس والسفطائيين بإصدار الأحكام وفق هراهم. بذك تبقى مرحعية ثابتة تتفق عليها 
عقول ابناء اللغة» وإن كان هناك طفرات أر ابداعات فردية خاصة لبعضهم. 

ركان من نمار البحث لي العلة نشوء نظرية العامل(')» ويرى بعضهم أن العامل 
مضاء على التحر هر 
"العلة المتكلفة الي جر إليها القول بنظرية العامل ...(")» والذي يويد القول بأن العامل 
نمرة من نمار العلة» إن التعليل لا يختص بالمسائل التي يكون للعامل بها وظيفة» بل هناك 
تعليل قي الصرف راللغة رغيرهاء ولا وحود للعامل. وهنا الأعرابي الذي علل الكتاب 
بالصحيفة» أين العامل الذي حرّه إلى هذا التعليل؟ 

وقد ذكر اليس الدينوري ثلاثاً وعشرين علة في كتابه "مار الصناعة لي علم 


أدى إلى نشوء العلة. فذكرت خحديجة الحديثي أن سيب ثورة اب 
تشر يئي دور 


العربية"(") وهي : 
العلة التمثيل عليها 
-١‏ علة ماع امرأة ثدياء 
۲- علة تشبیه مثل اعراب المضارع لمشابهته الاسم وبتاء بعض الاسماء لمشابهتها الحروف. 
علة استغناء کاستغنائهم برك عن ودع 
4- علة استلقال کاستقاهمم الراو ني "يعد" لوقوعها بین ياء وکسره. 
-١‏ علة فرق كرفع الفاعل ونصب المفعول. 
-٦‏ علة ت وكيد كادخاهم النرن النفيفة رالثقيلة ي فعل الأمر لتأكيد أيقاعه. 
۷- علة تعريض كتعويضهم الميم لي "الهم" من حرف النداء. 
۸- علة نظیر ككسرهم أحد الساكنين إذا التقيا في الحرم لأن الحرم نظير ألحر. 
۹- علة نقيض کنصبهم النکره بلا حملا علی نقیضها 


-١‏ علة حمل على العنى ‏ مثل "من جاءه موعظة كر فمل الموعظة وهي مونه حملا ها على العنى وهو 


() حديث شخصي مع الد کور عي الدین رمضان. 
(') دراسات فی کناب سبیویه ۱۸۱ 
مار الصتاعة ۴١‏ . 


-١‏ علة مشاكله 
۲ - علة معادلة 


۳ - علة جاوره 
-٤‏ علة وجوب 
٠١‏ - علة تغليب 
-١‏ علة احتصار 
۷- علة تخفيف 
۸- رعلة أصل 
۹- علة أرلى 
-١‏ علة دلالة حال 
-۲١‏ علة اشعار 
۲- علة تضاد 


۴۳- علة تعليل 


الوعظ. 

مثل قوله تعالی (سلاسلاً وأغلاام. 

مثل : جرهم مالا يتصرف حملا على التصب ثم عادلوا يينهما فحملوا اللصب 
على الجر في جمع المؤنث السام. 

مثل ابحر بانجاورة ني قوم (ححر ضب خرب). 

مثل تعليلهم رفع الفاعل ونصب الفضله. 

مشل "و کانت من القانتین". 

مثل باب الترخيم و "يك". 

کالإدغام. 

کاستحوذ وی وکرم» وصرف ما لا ینصرف. 

مثل الغاعل أولى برتبة التقديم من المفعول. 

كقول المستهل : "الملال" أي هذا الملال نحذف لدلالة الحال عليه. 

كقوهم في جمع موسى مسون بفتح ما قبل الواو اشعاراً بأن الحذوف ألف. 
مل قوطمم في الأفعال الي رز إلغاءها متى تقدمت وأكدت با لمصدر أو تضمر 
م تلغ. 

مثل الاستدلال على امية كيف حاورتها الفعل ونفي حرفيتها. 


وهناك علة أخرى م يذكرها الدينوري وهي علة اراز( ') أرردها السيوطي رعا 
تأسياً بابن حي حيث أفرد ها بابً للمقارنة بينها وبين العلة الوجبةء أو اثر أصوليي الفقه 
لأن بعضهم يدها علة فالغزالي يقول الواجب خلاف الحائز....» وذكر أن بعض الناس 
یری کل واحب جائزا ما هو فیری استحالة کون الجواز حكماً؛ وذلك أن امسواز يشعر 
بالتخيير» والوحوب يشعر بالتعيين» وهذان لا يصطحبان(). 


(أ) الخصاتص ٠۵/١‏ ١ء‏ الاقزاح ۸۴. وقد أشار إل فلك د. حتا حداد في مار الصاعة في مقدمة فيه 
() الول من تعليقات الأصول 1١۸‏ . 


ما الضرب الآحر» فلم یشرحه» وقد ذ کر 


السراج فيما يسمى علة العلة()» 
وذكر ابن حن أن علة العلة هي شرح وتفسير وتتميم للعلة. 
لغ واصطلاحاء وأين ورد غير النحر؟ 


() الأصول في انحو ٠٠/١‏ 


الفطل الثانة 


الجواز فو النتو والحلوم 
لجواز 9 


اواز وعدمه في الحو والعلوم الأخرى : 

الحواز لغة : الإنفاد والتسريغ. قال ابن منظور : "جوز له ما صنعة وأحارً له ذلك 
وأحاز رأیه وحرزه : أنقذه" ()» زا این ار ...ررد ور د 
فأحازني» إذا ألفّی له ماءٌ لأرضك أو ما شيتك"(") "وأجاز له البيع» أمضاهء وأحاز رايه 
وحوّزه أنفذه"(") : وكأن : امضاء البيع و إسقاء الأرض من الأمور الي یکن تقیقها 
أولاء كذلك ما جاء عن الحليل أن "ابحواز : صك السار "(') فهذا يسمح بالسغر» لكن 
ليست هو العلة الموجبة للسقر» كما أن التهانوي عبر بالحائز عما املتوى طرفاء شرا 
رعَقلاً ني نفس القائل وإن م يستويا شرعاً وعقلاً أو رع أحدهما على الأخر()» 
فالحراز سبب شخصي تتحكم فيه قناعة الشخص وئقافته وليس أمر عقلي جحرد وواحد 
عند جميع الأشخاص» ولي يع الأزمنه» فقد يكون ما هو جائز عندك مخنعاً عند غيرك 
وإن التقى العلماء لي بض الأسور» فهذا لا هنع أن بخلفرا في يعضها الاخر» والحواز 
"سيب جز الحكم ولا يوسب "() كما تعض اللفويون لايير بين السببب والعلةه فر 
الكَمري أنه "قد يراد بالعلة اموثرء والسبب يفضي إلى الشيء في ابمحملة أو ما يكون باع 
علیه....*(') کما ذکر أن "السب ما يَوّصتلٌ به إلى یکم من غیر ان یثبت به؛ والعلة ما 
ت الحكم بها" ) كما أن الحائز بُحتمل فيه حوابان أو أكثر» وقد ميّز السيوطي بين 
العلة والسبب بان ما كان موحباً فهو علة وما کان جوزاً يسمى سيأر). 


() سان العرب. ج و ز ۴۲۷/١‏ تاج العروس ۲4/۱۹ الصحاح 
() مقاییس اللفة ۲۹/۱ 

(") نمكم واي الأعظم فی اللفت ۷۸/۲ 

۹/۱۹١ امین‎ )( 

ر" ) کشاف اصطلاحات الفتون ۲۹4/۱ 

۱٦٥/۱ اخصاقص‎ )( 

.٤۹/۱ الکلیاتے‎ 

الازاج ۸5 

() الصدر السابق» نفس العفحة: 


وقد تعرض اللغويرن والفقهاء للسبب فعدًه اللغويون "كل شيء يترصل به إلى 
غوره"(") أما المقهاء فقد بين الغزالي أن هناك من يرعم أن السبب عين العلة» لكنه عارض 
ذلك وذهب إلى أنه يُعدل إلى لفظ السبب عندما "يتمكن المسؤول من بيان امحصار الحكم 
في هذا السبب على الخصوص "("). 

وقد اقتزب الفقه والنحر في الغاية من هذه العلة فذكر بعض الفقهاء أنه بجوز تقليد 
النخ رل رات زه الاتفزز كا خب فن سي ال اا الشري لا فع من اة 
امانا رة لقي المرب لك رجت شاقها رتح رفا وال وخا شرب 
کما أن الإنسان یکون له ابنان أو أکثر» ویتمیزون عن بعضهم فیعزف بهم جمیعاً روجع 
بينهم أي امقام الراحد إذا احتاج ذلك دون أن يمنعه ناه النجيب من الاعتراف بأدونهماء» 
کذلك العرب جمعت بین ضعيف کلامها وقويه» وثبت ذلك فی نفسها رقد یستعملون من 
الكلام ما غيره آثر في نفوسهم منه وذلك للتفسح. والنجاة من الضعيف(). ونجد ذلك 
كثياً ي تعقيب النحوي() على رأي اي الفراءة فتجده يقول : الصراب كذاء وذاك 
أحب الوجهين إل رإن كنت بهذا أقرأ. وما جاز فيه الحوابان أر أكثر فهو علة جراز لا 
علة وجوب(). 

وقد تعرّض النحاة قدا وحدیقا للجواز وعدمه فدار فی کتبهم کلیراً رام یذکروا 
أنه علة باستلناء ابن جي في كتابه الخصائص(') وتساءل مازن مبارك عن الحواز وعدمه 
هل هو من الحتراع النحاة أم حاء عن العرب؟(). 


(') لسان المرب س ب ب ۲٤۱-٤8۰/۱‏ 
(') انول من تعليقات الأصول +٠ ٤-4 ٠۳‏ 
() حاشسة این عابدین ٤۵/۱‏ 

لالص ۳ 

معاني القرآن ...۱۹۳/۱1 

الخصائص ۱۹/1 

الخصائص ۱۹۵/۹ 

(") الحو العربي-العلة التحوبة ٠١۲‏ 


وأفاد أن عیسى بن عمر كان يرفض تحويزات النحاةء أما ابراهيم أنيس فقد عَذّها 
من احاراع النحاة(') ي حون ذهبت الحديشي إلى عد ما جاء تحت كلمة إن شفت» و 
عبارة الیار عل( )» نّا ما جاء في لفظ اواز صرياً فحكم كما أن تمام حسّان ذكر أن 
العلة إذا كانت غير ضرورية كانت موه( )كما ذكر عبد الفاح شل أن الحواز كثر 
عند الكوفيون» وذلك لتأديبهم أبناء الخلفاء وليتيستر النحو عليهم()» ر جيب على عدم 
صحته اثار النحويين البصريين. فقد كثر عندهم الحواز وفشا. 


أين وردت علة الجواز؟ 

.١‏ علة المسواز لي الحدبث : وردت علة الحواز في الحديث فقد حَرز بعض الُحدثين 
كالترمذي وغيره رراية الحديث بالمعنى وذكر أن الحسن استدل على ذلك بقص أخبار 
الأرلين في القرآن الكريم بغير لغاتهم» كما روي عن زراره بن أوفى أنه لقي بعض 
أصحاب البي -صلى الله عليه وسلم- وأنهم رورا بعض الأحاديث بأكثر من لفظ. لكنهم 
اجتمعر! لي المعنى» وروى إجحازة ذلك من بعض الصحابة مشل : عائشة رأبي سعيد 
الخدري» وان عباس وذكر أن ابن مسعود ر أبا الدرداء وانساً كانوا يحدثون عن النبي - 
صلی الله عليه وسلم- ویفولون : أو نحو هذاء أو شبهه او کما قال()» وقد اختلف 
النحاة حول جواز الاحتجاج بالحديث كونه رُرِيّ بالعنى وأن رواته من الأعاحم» ولكن 
اليس ي عصر الاحتجاج؟ كما أنه من علماء اللي أعاحم. كما جوز احدّثون النقص في 
الرواية درن الزيادة؛ وذلك إذا ما شك لي شيء من المحديث يجوز إنقاصه» وقد رُري ان 
مالکاً کان يزك من الحدیث ما شك فيه ومن تجويزاتهم : قبول رواية أهل الصدق 
والحفظ وإن رقع الرهم في حديشهم» فقد قبل بعض العلماء مثل مسلم وابن مهدي رواية 
هولاء بالرغم من وقوع الوهم فيها؛ كونهم موصوفين بالصدق وهمم حظ من العلي» إذا ما 


(') اللهجات العرية ٠١‏ 

ن ع ارت تاز اترا ۸ 
الأصول.... 

() (ایو علي القارس) ۲٣۱‏ 

() علل الومدي ۲۴۰-۳۹۷/۱ 


ذكرت مراتبهم ورصف ما ف الرواة أو الحديث» كما أن بعض أصحاب السنن حرج عن 
دون ذلك» وذلك أن الإنسان لا جخلو من العيوب» ويرى سفيان الثوري أن من غلب عليه 
الحفظ فهر حافظ وأن الغلط لا يكاد ينجو منه أحدر('). 
۲. كما وردت علة عدم الحواز في الحديث : ففي حين جوز أولئك الرراية با لمعنى تشد 
بعض علماء الحديث كابن جبان» وم يجوز رواية الفقة الحافظ إذا حدّث من جقظه وم 
يكن فقيهاًء عا ذلك؛ بأنه يهنم بالطرق والاسانيد دون التون فإذا نم يكن فقيهاً فد يقلب 
المعنء ويْغير ا معنى إلى غيره» واشازط فيما يرويه هولاء القات الحفاظ غير الفقهاء أن 
يكون من كتاب أو يوافق الفقات في المترن» كذلك لم جوز رواية الفقهاء إذا حذثرا من 
حفظهم» لأنهم يهتمرن بالعن دون السند رالطريق» ورا قلبوهاء ولا يجعلون ينهم وبين 
الرسول -صلى الله عليه وسلم- ندا( ). 

يبدو أن من ذهب إلى الحراز كان يراعي ضعف النفس الانسانية لي بعض الأمور 
إذا صبطت فيها الأحرى مثل مراعاة الوهم إلى جانب غلبة الحفظ لأن الإنسان لا جخلو من 
الضعف وهولاء كان همهم ألا يضيع عليهم شيء من الحديث مادام الراوي لا يكذب 
وغیر مبتدع» یغلب عليه الحفظ. أما من ذهب إلى عدم الحواز فإنه تحرّى الدقة والضبط» 
وان کان قلیلا. 

وذلك حتى لا يدع فكر احتهد يتحكم بغيره من احتهدين أو الناس» فرجود النص 
الضبوط يازك جالاً أوسع أو ادق للاجتهاد. 
۲- الحواز في الفقه : كثرت هذه العلة في الفقه» فلا يكاد يخلر منها كتاب فقه» وسن 
الأمغلة عليها : 

جواز الصلاة على غير القبلة لي بعض الحالات : نعرف ان استقبال القبلة واحب 
أي الصلاة فرضاً كانت أم نافلةء أما في حالة ارف فقد جُرزت الصلاة على غير القبلة في 
النافلة والمكتوبة إذا داهم السلمين عدو» سواء كانوا كفاراً أم حيرانات مفترسة...» أما لي 


() عل الارمذي ۰۲۳/۱ ۸۳۷/۲, بنظطر ایض ۸۳۴/۲ من غلب على حديثهم الاهم من الاين غير العلماه» كيف وصفهم العلماء 
بالکذب ني الحدیث ورقضوا حدچهم. 
() غلل المي ۳۲۰-۳۹۷/۱ 


r 


حالة السفر فاستقبال غير القبلة في النافلة فقطء وذلك خحوف اللاك والإرهاق كما أن 
الشرع جز التيمم في حالة الغوف. فالوضوء واحب لي الصلاة إلا إذا لم يوجد الماء إلا 
على مسافة أما ي حالة امخوف فللمصلي أن يتيمم وإن كان الاء قرينً ما ول شوق 
الماء؛ وذلك خورف اللاك( '). ومن ذلك جواز طهارة ماء الوضوء إذا شربت منه الهرة لي 
حال طهارة فمها(')» وجواز الشرب من ماء الوضوء. 

أما علة عدم الحواز فقد ظهرت ف الفقه ومنها عدم جواز وحود الحرام في الماء 
الطاهر : فقد أفاد الشافعي أن الحرام إذا مس الحسد روحب غسله فلا يجوز أن يكون 
موجحوداً فی الاء ویکون طاهرا(). ومنها عدم جواز تحریل حکم شيء مقترن بحکم آخر : 
مشل الإناء أو البثر الي تحوي ماء إذا كان الماء طاهرا فما يحويه طاهر وإذا م بكن طاهرا 
علب عليه ماءٗ حن یغیره عن ارام ویزیله سواء کان الماء قلبلاً ار كثيرأء فيغير حكم 
الإناء» ومنها عدم جواز الوضوء من الماء الموضوع للشرب إلا إذا كان كثيرأ(). 


الجواز وعدمه في الحو : 
-١‏ دخول الفاء خبر المبعدأ إذا كان في معنى الجراء. 
یری سیبویه أن الحدیث إذا کان في ا 


رُم عند رهم رلا حون عله ولمم رن رالقرة ۲۷٤‏ (). 

آما الفراء فیری أن کل اسم موصول مثل : من وما والذي قد رز دنول الفاء في 
خحبره» لأنه مضارع للجزاء وابحزاء حاب بالف في قوله تعالى :رما يكم من عة فمن 
ال رابراهیم »)٥۲۳‏ إن (ما) بی معنی الحزاء. وبوجد هما فعل مضمر كقولك : ما تکن من 


14l1 pC) 

() حاشبة ابن عابدین ۲۰۷۱ 

() نفس الصدر ٠١١/١‏ 

() الام ۵١/١‏ يعي باخرام : أن يسقط فيه كائن حي فيموت» أر صل إليه دم 
الام t۱‏ ظز ۲۹/۰ 6/6 
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نعمة فمن الله. وبدحول الفاء احير في حبر النكره اموصولة. فنقول : رجحل يقول الق فهر 
أحب إلي من قائل الباطل جائز رلكن الغاء دحوها عنده أجود('). 

وقال الأحفش : إذا كانت صلة الذي فعلا از دُخول الفاء اللخبر في قوله تعالى : 
إراللذان يأتبانها مدكم فآذوهما»(النساء ۹۷)» فقد يجوز أن يكون هذا حبر اميد 
ومفله قله تعالى : إن الذين ترقاهم الملائكة ظا مي انفسهم (اللساء 4۷)» ثم قال : 
فإفأرليك مأواهم حنم كما أن المبرد یری أن الحديسث إذا كان في معنى السزاء جاز 
دحول الفاء في حبر المبتدأ كقولك : الذي يأتيك فله درهم. فوحوب الدرهم بالإتيان» 
ولو م تدخل الفاء في الخبر م يكن ذلك واحباً. فكأن معني الفاء عنده لزم بازاء. وهذا 
يتفق فيه مع الفارسي حيث يقول : "إيهم تحب فلك" فدخلت الفاء في حواب أي لأنها في 
معنى الجزاءء وكذلك خبر الذي والنكرة المرصرلة أخحتص خبرها بالفاء لأنها مبهمة وفيهسا 
معنی الحراء وإذا حذفت م جز ن تکون جزاء» إذا قلت "کل رجحل يأتیي له درهې» 
لایکون استحقاق الدرهم لااتیان ولکن ز استحفاقه بشيء آخر. 
-٣‏ الاستلناء التام النفي : جوز سيبويه هذه الصيغة وهي الرفع والنصب في حال الاستثناء 
التام المنفي. تقول : ما أتاني القوم إلا أبرك إلا أباك. رتقول ما فيهم أحد إلا وقد قال 
ذلك إلا زيدا. لإنك في حال الرفع تعده بدلاً. وكأن الفعل خي لما بده فكأنك قلت : 
ما أتاني إلا أبوك. وني الفا الآحر : كأنك قلت : قد قالوا ذلك إلا زيدأر). 


لكن ما أتاني القوم إلا أبرك يعن قوماً معینین» یأتونه» فنفی ينهم واستنی أباه» 
في حين أن ما أتاني إلا أبوك نفي عامة الناس وحصر الحيء بالأب. و أما اللصب : فإن 
الأصل في الاستثناء النصب. فقوله : ما فيهم أحد إلا وقد قال ذلك إلا زيداأء كأنه اثبث 
م يع القول ثم استثنۍ منهم زيدا. كما رز الفراء هذا ال ركيب وهر رفع الاستلناء 
بالاتباع» وجعل الرفع بالاتباع عا يعود من الفعل. ذكر أن العرب لا تكاد عل المردرد 
بإلا إلا على المبتدأ لا على راحع ذكر. تقول : ما قام أحد إلا زيدٌ وإن قلت : ما أحد قام 
إلا زيد؛ رفعت زيدا ما يعرد من فعل أحد وهو قليل جائز. قال تعالى : إلا تراك إلا 


() معاني القرآن ۱۰٥-۱۰8/۲‏ . 
کناب ۲۳۱۷ . 


برا وما نراك اتبعك إلا الذين هم أراذنا» (هود ۲۷). ارتفعت أراذلنا يما عاد من ذكر 
أي الفعل "اتبعك". وهذا حاص ببعض الكوفيون وهر الرفع بعا يعرد من الذكر('). وذهب 
الأحفش إلى النصب في مثل هذا الزكيب. فقد قرأ قوله تعالى : إلا امرأتك)" بالنصب» 
وذكر ان قراءة بعضهم بالرفع "إلا امراك" حملا على الالتفات» أي : لا ياتفت منكم إلا 
امرأتك("). أما المبرد فيرى أن ما يصلح فيه البدل» هر الأجرد والوجه؛ وذلك لأنه معي 
باللفظ والمعنى» فإذا قلت : ما جاءني أحد إلا زيد. فكأنك نحيت أحدا عن الفعل 
واحللت زیداً بعد "إلا" مكانه فأصبح تقديره : ما جاءني إلا زيد وإذا قلت : ماجاءني 
أحد إلا زيدً. فكأنك قلت : استني زيدأء أر لا أعيٍ زيداً منهم أو م بحضروا ولكن 
زیداً حضر(). 

فا حودة عند الميرّد تخدم اللفظ والمعنى» رالحواز أفاد معنى. 

وقد حالفه الفارسي في ذلك» فبعد أن خر رار لزع راتضب رغ ينج اپ 
في حالتي الاستشناء التام الثبت والتام امتفي تعملان لظا ومعنى» ولي البدل تعمل معنى» 
فإذا قلت : حاءني القرم إلا زيدا أو ما حاءني أحد إلا زيداً فهذه تعمل عنده أي اللفظ 
والعنى. في حين أن ما جاءني إلا زيت وما جاءني أحد إلا زيد تعمل في اللفظ دون المعنى 
لذلك أبدلت(). وقد راعى ابن حي أصل الباب لي تحرّيزه نصب المستشى في حال 
الاستشناء التام المنفي» والرفع على البدل('). 
ج- الخبر : جواز الإخبار عن الحشث والمعاني بظروف المكان : 

ذهب سيبويه إلى أن ظطروف الزمان لا تكن خير عن ابمشث رم يتعرض في ذلك 
اباب لظروف المكانء إلا أن السيراني ذكر في المامش أن ظروف المكان تكون حيرا عن 
(') معاني الفرآن ۱۰/۴ ا 
رارأه ابن كتير وأبو ععرو بالرفع على البدال)ء الكشف عن وجوه القرامات السبع ۴۹۱٠ء‏ افر ابن کنو و أبو مرو : (إلا امرك 
برفع التا» قرا نافع وعاصم وابن عامر رزه والكسائي ؛ ([۷ ارأك) نصا الحجة للقراء السبعة ۴٠۹/۲‏ 
(") معاني الفران ۲۷۵/۲ الحفن أشار ن الامش إلى نها فراءة ابن كتير وابي عمرر» والباقون بالتصب. 
() المقتضب ۴۹۹/4 


() القتصد في شرح الابضاح : ۷٠.۲‏ 
() اللمع في الهربية : ٠١ا٠‏ 


الحشث وذلك؛ لأن الحثة تكون في مكان لا تكون في غيره» فإذا قلت : زيد وراءك انتفى 
ان يكون أمامك أو فوقك أو يسرتك.... » وبذلك حصلت الفائدة. وتعرّض الفراء لذلك 
من ناحية الإعراب وبين أنه رز في حبر ابحثة النصب على تقدير حذف عامل والرفع 
على الخبرية. ففي قوله تعالی : لوال رکب أَسْفَلّ نم رالانفال ۲+) تكون أسفل نبا 
على تقدير كان محذوفه : أي فكانا أسفل منكم -يعي العير وأبا سفيان- وإذا وصفتهم 
بالتسفل : أي الانعطاط جاز الرفع فتقول : ال ركب أشد تسفلاً('). وحوز الأحفش 
النصب على الظرفية والرفع على الخبريةء فقال : في قوله تعال : لإرال ركب اسل بنك 
أسفل تكون ظرفاً بالنصب. وإذا شفت رفعت إذا حعلت أسفل هي ال ركب ولم تحعله 
ظرفأ(). أما امبرد فقد وطح أن ظروف اكان يخير بها عن المشث والأحداث. وذلك 
حصول الفائدة. فإذا قلت : زيد عندك أحذت معنى : زيد استقر عندك وإذا قلت + 
القتال ني بغداد : أي وقع القتال اي بغداد وأاحذت بذلك ما كان جوز أن بخلو منه("), 
وذكر الفارسي أن ظطروف المكان» يجوز الإحبار بها عن الحشث. وأوضح الجرجاني ذلك 
مبيناً أن ظروف الكان تفيد معنى فوجود الشخص في الدارء وأخرى أي الملسجد وثالة في 
السوف» أو بمنة» ... تختلف فيها الفائدة('),. 


و- جواز نصب المضارع المعطوف على جواب الشرط بالفاء والواو : 
ذكر سيبويه أن نصب المضارع بعد الفاء والوار ضعيف وهو جائز لكنه ليس بحد الكلا» 
إلا أنه قوي في احزاء قليلا مضارعته ما لا يوجبه كالاستفهام فلا يجصل الحزاء إلا إذا 
حصل الشرط(). قال الأعشى فيما جاز من النصب : 

ومن خرب عن قویه لا بزل ری مصاع مطلوم مرا وسلا 


() معاني القرآن 4۱۱/۱ 

() معاني القران ۳۲۲/۲ . 

۳۷۹ ۴۲ 1۷/٤ القتضب‎ 

() القتصد اي شرح الابضاح 1۸/١‏ ذكر ابر جاني أن حال الأشخاص حال راحدة مع الأزمنة. 
(') الکتاب ۹۰/۳ 


وناشن سه لالات ران بء یگن ا اداع لازي رل یک 

وذکر ان بعضهم قرأ قوله تعالی $ ... 4 
ناء ول على ل شيء ی رة ۸4" a‏ جوز الأرجه الثلاثة - 
الرفع والنصب والحزم- لاا اة ان سا اط د ا وذلك 
لعطف اسم على اسم والرفع على الاستتناف» والعطف على الحزم. قال تعال:إة بأ 
ملك الرّبح يلل راه على هره ... أز برهن .. ويف عن كيم ويم 
(الشوری ۳۳) رفال  :‏ وإن تبڈوا ما ي ایک از نسر یکاک بوا 
ر من بشًاء(البقرة )۲۸٤‏ تجزم يغفر إذا أردت العطف» وتنصب على أضمار أن إذا 
نويت أن يكون الأول اسما وترفع على الابعداءء رالعرب قالت بجميع ذلك("). وقال 
الشاعر : وذكر شواهد عن ذلك : () 


فان يهك أبو قابوس بلك ريبع الناس والشهر الحرام 
ومسك بعده بذناب عيش اجب الظهر ليس له سنام 


فيكون الرفع على الابتداء» رازم على العطف» رالنمصب على نية جل الأول 
اسماً. أما إذا كانت الفاء جاب الجازاة كان ما بعدها رفعاً على الابتداء؛ لأنها للابجداء لا 
للعطف. 

أما المبرد فقد رأى حراز ذلك بالرغم من قبحه» لعدم وحوب الأول إلا بوقرع 
غیره(). 

هذا ما ورد عن بعض العلماء ي تلك الحقبة بشأن الحواز» أما عدم الحراز : فنورد 
علبها مثا : وهو عدم جواز الإعبار عن الحفث يروف الزمان تد و سیر ان 


(') دیوان الأعشی ص۸ 

رقرآها ین غامر وعاصم بالرشع» وجرمهما الباقون) الکشف عن وجوه الفرامات السیع» ۰۲۲۳/۱ "قرا ابن کثم ونافع واو عمر 
وحهزه والکساتي؛ (فیغفر ن بشت ویعذب من یشاء)» جوماً. وقرا ابن عامر رغاصم : (فیغفر ن بشاءً) وبعذب من شاء) رفا 
الج لقراء بعت ۹۳/۴ 

() معان القرآت ۲۰۹/۱ 

() دیوان النايغه ١١١‏ 

القتضب ۱۲۰/۴ . 


۹ 


ظروف الزمان لا يخبر بها عن اجشث ولكن يخير بها عن الأحداث وذلك أنها لا تفيد 
معنی فإذا قلت : زید حين ياتييْ لا کون الین ظرفاً لريدء وإذا قلت : الح حين تأتييي 
کان له ظرفاً لتضمنه معنى الفعل(). وذهب الفراءء إلى حواز اللصب فيها وذكر أن 
ظروف الزمان إذا كانت نكرة كانت خیراً رفع كما قال تعالى : عُدرها شه وروَاحُها 
شر و كما قالت العرب : إا البرد شهرانء وإغا الصيف شهران رلر حاء نصباً كان 
حواباًء واختير الرفع للإبهام» فصار الشهران كأنهما وقت الصيف .. فالنصب يفيد 
التوضيح والتعريف : 

والرفع يفيد الإبهام("). وذكر الأحفش : أن العرب تقول : الليلة املال ومثلها : 
(إن موعدهم الصبح : فالليلة والصبح ظرفا زمان أخير بهما عن حدث» لأنه أفاد 
معنى(). وما ذهب إليه المبرد هر عدم جواز الإخبار بظروف الزمان عن الحشث لاتتفاء 
لفائدةء وحراز ذلك عن الأحداث. فإذا قلت : زيد يرم الحمعة : لابجرز لأن الحسعة فيه 
زد ر و5 اا یم اک چا لأن القتال لا بحصل كل يرم. وإذا قلت : 
اليلة املال حاز للمعنى الستفاد : أي اليلة يدث الهلال. لكن إذا قلت الليلة زيد م 
يستقم لعدم حصول معنى(أ). وما ذهب إليه الفارسي هو عدم جواز الإخبار عن الجشث 
بظروف الزمان لعدم الفائدة("). 

ما تقدم من قضايا فقهية روحديثية ونحوية يتبين أن علة الحراز ونقيضتها جاءتا 
ب من ماء الوضوء ليحافظ على الإنسان 
ر عدم جواز الرضوء من ماء الشرب إلا إذا كان كثيراً كذلك ليحقظ رمقه. 
وكذلك روایة الحديث با لمعنى حتى لا يضيع الأثر ويترك امحال للأجتهادء ما دام 
الراوي ثقة و عدم جواز الاحتجاج برواية الحديث من الفقيه غير الحافظ. لحفظ سلامة 


لتفيدا فائدة أو تدرءا حطراً أو حطأء فجوا 


( الاب ۷-۳۹۱ 4۸ 

() معاني القراان ۲۰۳/۲ 

معاتي القران ۴۰۱/۲ 

Fel FEY FF. (FF (F-1 1/% المقتضب‎ ° 
۲۸۸/۱ القتصد ف شرح الإیضاح‎ )( 


الصدر ولدقة الثغة به. وجواز الإخبار عن الحشث بظروف المكان لفائدة المعنى» و عدم 
جواز الإخبار عنها بظروف الزمان لانعدام الفائدة ... هكذا. 
ففي النحو توحى الفائدة واحافظة على القاعدة فهو عندما يُضمر أن قبل الفعل 
الضارع المعطوف على حواب الشرط كان ذلك لتحقيق التمائل في المتعاطفين. 


مقدار الجواز وعدمه : 

كثر استخدام الجواز وعدمه عند النحاة» ودارت هذه العلة في كتبهم حتى لا 
تكاد تخار مسالة متها وقد ذكر ابن حي أن أكثر العلل عند اللحويين هي الوحبهء 
وضرب آخر يسمى علةء وإنغا هر سبب ججوزه والعلة النحرية معلولة» رالعلة الحقيقية لا 
تكون معلولة(')» وقد ورد إلى جاب مت ا را ين آل ك اجرج 
والاستغناء والمشابهة» والأولى والمساراة واحوار وغيرها ...» ولكنها م تكن بمستوى علة 
الجواز وعدمه ذكراً وتأثيراً ي أحكام النحاة. 

ومن الأمغلة التالية تبين مقدار هاتين العلتين إزاء غيرهما من العلل : 
-١‏ العامل في التتازع : 

اي حال كون العامل يتسلط على معمولين مختلفين : 

ذكر سيبويه أنه إذا تنازع فعلان معمولاً فإن العامل في اللفظ والمعنى هو الفاني» 
والأول يعمل لي المعنى. وذلك لقربه وحواره» وقد جحاء حذف الخبر ي العربية إذا ل 
الثاني عليه المبتدا استغناء بدلالته عليه بالرغم من عدم التطابق بين المبتدا والخبر -والتطابق 
شرط- فإن حذف غير انعمدة أرلى ومن الأمثلة على حذف العمد : 


قال قيس بن الخطيم : " 
ن عا عندنا وأنت عا 


وقال ضابي الُرحمي : 


جنك راض والرای معتل 


الحصاتص ۱۹۰/۱ 
دیوان قیس بن الخطیم ۲۰ 


کوبت این باد ا بها غريب 

وقال ابن أحمر : 

ماني بار كنت فيه ووالڍي ريا ومن أجل الطوي ماني 

وقال الفرزدق : 

ل ضَونت لمن أتاني ماحَنی وای فکان و كنت غير عَذور 

ومن أمثلة الحذف قرله عوجل : [ والح اؤظين روحم والحافظطًاتِ والذّارٍبنٌ 
الله كيرا راذا كرات (الاحزاب .)٠١‏ وقد حُيِلّ الحذف على اعمال حرف الجر لقربه 
في نحو قولك خشنت بصدره وبصدر زيد» فالباء أولى لقربها بالعمل من الفعل وسُري 
بينهما في الجر كما يسوى لي النصب. وقد يجوز إهمال الأرل كأن تقول : ضربست 
وضرب زيداً رتحملها على التنازع في حال الحكاية نحو قوم : رأيت زيا رقلت زيداً 
منطلقاًء والوحه أن تقول : رأيت وقلت زي منطلق والوجه أن تعمل الشاني وتضمر في 
الأرل نحو قولك : ضربوني وضربت قومك» جائز قبيح» واعمال الثاني دون الاضمار لي 
الأرل نحو قولك ضربني وضربت قومك ومن الأمثلة على اعمال الثاني : 
قول الفرزدق : " 


ولكِنَ صفا لو سبّبت وسين نو عبد شس من سناف وهام 
وقول طفيل الغنوي : 
وکا مُدمَاة کان مرها تی رنھ ا بوا یرن و3 اي 


وقول رجحل من باهلة : 
ومذ ری تخي به سيفائة وها امتا () 
ما تقدم يبون مقدار علة الجواز إزاء غيرها من العلل» فقد وردت ب 
وحدهاء وأحیانا مقازنة بالحکم ثلاث مرات : واحده بقوله : وقد يجرّز» والثائية 


أي ابمحوازء والالثه : جائز قبيح في حين أن العلل الأحرى» مشل علة أولى مرتين» وعلة 


: ومثله 


الکتاب ۷-۷۳۹ ۔ 


بقرله : استغنای واستغتی» وأحری بقوله : ترك کما 
وردت علة الساراة وعلة النظيرء نحو قوله : وقد حمل ذلك على قرحم : هو أحسن الفتيان 
راجمله وعلة جواز نحو قوله : بان الباء لقربها كانت أولى. 

وإعمال الأول عند الفرّاء صراب جائزء وذلك نحو قراءة مزه والأعمش لقوله 
تعال  :‏ أثرني أفرغ علَيهِ قطرا" (الكهف »)4١‏ وحعل آتوني قطراً وبذلك تكرن 
معنى جيئوني ونصب بها القطر('). 

وردت علة الحراز هنا مرة واحدة تفسيرا وتدعيما لتصويبه القراءة. 

رقد فسرت القراءة جحملها على تزع الخافض؛ أي اء بعلة الغير تدعيماً وتقسيرً 


الاستغناء ثلاث مرات : ال 


أما ا مبرد فيرى أن إعمال الأرل جائز حسن» وقد وردت هذه العلة كما ورد 
غيرهاء كالمل على النظور رالاستغناء والجرار» و عدم الحراز وهذه العلل باستتناء الجحائز 
وعدمه جاءت لتقوي كما كالحمل على النظير والاستغناء والحوار("). ف حين برى 
الفارسي أن العمل هو الماني» ولم يرد ذكر للعلل إلا ما يرجح أنه علة مشابهة في 
قوله:..... لإيصال الفعل إلى المفعرل بالحرف كما لي قرله : [ آتوني رَبرٌ ايد4 () 
(الكهف)» وذهب ابن حي إلى القول بإعمال الثاني» لأئه الأقرب» رقاس ذلك على مطايا 
وعطايا؛ وذلك لما صتيرها الإبدال إلى مطاءا أو عطاء! أبدلت الممزة ياء على اصلها في 
مطيه وعطيه» ولكن الاصل فيها واوء» فاكتفى ما وصل إليه الابدال دون أن يبحث لي 
أصله. وقياس اكثر كلامهم معاملة الحاضر» وتغليب حكمه لحضرره على الفالت» مشل : 
هذان ضارباك غلب الكاف على النونء وهذا يشهد على قرة أعمال الثاني من الفعلين: 
لقوته وغلبته على إعمال الأول بعده(). 


(فرامة حمر وني مره باکنه» ...» وروي غن ابي بکر آتوني بالد وتر که) الکشف ۷۹/۲ راقرا هاکلهم مدوداً عاصم. 
() معاني الفرآن ۱۹۰/۲ 

القعضب ۷۹-۷۲/4. 

(") الححة للقراء السبعة ۱۸۷-۱۷۷١‏ 

() الصا ۱۰۴/۲ 


rr 


وقد وردت علة الأفرب» والتغليب رالاستغناء واشار إلى أن القرب يقري إعمال 
الثاني» ولم يشر إلى الجواز. 


۴- الاشتغال : هو أن يعمل العامل في ضمير الإسم الذي يسبقه ويقدر عامل محذوف 
لذلك الاسم وحكم الأسم قبل الفعل النصب بفعل محذوف أو الرفع على الأبتداء. 

إذا اشتغل الفعل بضمير الاسم المقدم أو عا هو من سببه :- 

الرفع هو الرحه عند سيبويه سواء تعدى الفعل إلى الضمير بنفسه أم محرف جر. 
وإن شعت نصبته فتقول : زیدٌ مررت به» زیداً مررت به» زی ضربته؛ زیداً ضربته» وسن 
ذلك قراءة بعضهم فرأمّا مود فهديناهم) (فصلت ۱۷). 
وقول شر بن أبي حازم : 


فأما میم یم بن مر فألفاهم القرمٌ روب نياما 
رفول ذي الرمة + 


إذا ابن أبي موسى بلا غه فقام بفأس بين رليك حازر 


فالأجود عنده الرفع» والنصب عربي كشير» وهذا الوحه من الحواز "إن شعت" 
يرجح حكماً على آخر بالرغم من كثرة استعماله» فكأن الراحح ما اعت به النحوي. 
رالمرحوح ما جاء عن العرب» وقوله : إن شعت نصبته سبب يوصل إلى الحكم 
لكن لا يلزملك برحوبه. لي حين أن الاستغناء بينت لاذا حصل الإضمار( ). 
ما الفرّا فلا يجيز القول : زيدا ضربته» وحكم زيد الرفع» وذلك لأن زيدا علمٌ 
عتا ٠‏ ااافا کان لكا تما برقا عيقرت فاأقبب حاقل ذلك جر قزل اعارذ 
کلاً قرعنا نی امروب صفاته فرتم وأطاتم اطتذلانا 
وقوله تعالی : فإوالطير صافاتي كل قد عَم صلدَّة سيبح الور .)4١‏ 


الکاب ۸۳-۸۹۱ 


r 


ما قوله : إن ذلك جاز فی كل لأن قبلها كلام وإنها نعت مستقصى به فإن 
ذلك يكفي لأن يجعل الكلام السابق يعمل فيها سواء كانت نحا أم ت وكيداً. 

فقد ذكر أبن حي أنها قد تكن مضافة لمضمر وتنزل منزلة المبتدا -أي كلهم 
قرعتا ولو ارت لباشرها العامل» والراد غير ذلك('). فقول ابن حي بيز معناها من 
حيث التقديم والتأحير من حيث كونها مبعدا أو مفعولاً به» قال ي قوله تعالى : 
اهديا رالانعام )٤‏ إن تقيمها أحسن من تأغيرها؛ لأنها لما دمت رلت منرلة 
امرفوعة بالابتداءء لأنه م يياشرها عامل فلو ارت لباشرها العامل. وقد ورد حذف 
احمل عن العرب» وقال به النحويون وذلك دون أن يكون المفسر تعتاً أر يتقدمه كلام 
نحو قول الشاعر : " 

إذا ابن ابي موسی بلالٌ بلغته فقام بفأس بون وصليك جازر () 

كما ورد حذف احمل في اسلوبي التحذير والإغراء. فنقول : إياك والأسد : أي 
ات الأسد» كما تقول : الفضيلة : أي الزم الفضيلة» وكذلك ورد الحسذف لفعل المصدر 
النائب عن فعله. فتقول : صبراً أي: إصير صياً. 

کما ذهب الفراء إلى جواز الوحهين وحوز الرفع. قال ي قرله تعال «إرأمًا مود 
فهديناهم)(فصلت )١۷‏ قرئت رفعاً ونصباًء والرفع أحود» والوجهان حائزان لكن 
الأحود الرفعى(")» كلاهما ورد عن العرب» والنحوي ين اليد والأجود. 2 

وجاءت علة الحواز وعدمه باللفظ مرتين» أر المعنى : نحو قرله وهذا رفع والنصصب 
صواب وبالقراءتین رفعاً ونصباً و لا یجوز. 

كذلك ذهب الأخفش إلى أن الوجه ثي هذا الباب الرفقع وهو اللغة الكشيرة 
والنصب جائزء وقد يجتمعون على الشيء والأصل ضده. رذلك نحو قرله تعالى : فإوأئا 


() مغ الیب ۲۰۸ 

ديوان ذي الرمة ۲۹۲ 

() الخصائص ۲۸۳-۳۸۱/۲ 
() معاني القرآن ۱/۳ . 
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وقوله تعالی rea‏ : 
فما میم میم بن مر 
وقول الآخر : 


ذكر أن هذين البيتين قرا بالرفع» ومن الفصب فعلى حراز ذلك وهو أن يأتي 
بعد اداة الشرط فعل فتنصب بالفعل المضمرء والذي يفسره المظهر(')» وهذا مذهب 
الأخفش وهو أن ما بعد أداة الشرط مبتداء وليس معمول فعل(). أمَّا قوله تعالى : 
رکا رتا له الأمنال و كلا رن ترا (الفرقان ۴۹) فهذا ينصب لأن الفعل تلط 
على ما بعده وما قبله قد عمل فيه فعل مضمر» قال الشاعر : 


أصبحت لا احمل السّلاح رلا أملك رأس البعير إن نفرا 
والذٔب اشا إن مررت به ودي وأخشى الرّياح والَطراً 
ذكر أن كل هذا يجوز فيه الرفع إلا أن النصب أجود وأكثر(). 


لكن هذين البيتين اللذين جاء بهما يختلفان عمًا عليه الآيةء وذلك أن "أماء وإذا" 
ادوات يغلب أن يتبعها الفعل في حين أن "إن" لا يازمها ذلك. 

وذکرت عله اواز بصريح اللفظ» ووردت مععنى "وهذا قريء رفعاً ونصباً» كما 
وردت علة المساواه والنقيض. أمَّا ايرد فذهب إلى أن أدوات الشرط يتبعها الفعل رادوات 
الاستفهام قد يُسأل بها عن الأسماء. فنقول أزيد في الدار؟ رتقول : إن زيداً تره تكرمه 
ومن يأته يعطه» وكذلك إذا لأنها لا تقع إلا على فعل. 


قال الشاعر : 
لا تحزعي إن منفساً اكه وإذا كت فين ذلك فاجرّعي 
وقال الأحر : 


() معاتي القرآن ۷۸-۷۷۱ 
() الاتصاف ۲۰/۲ 
معاتي القران ۷۸1۱ 


إذا ابن آبي موس بلالاً بالخته 
و قد يجوز رفعها على إضمار ما لا ينقص العنى كأن تضمر (لعم و (لك» 
ابن ابي موسى» وقونه "بلغته" إظهار للفعل وتفسير للفاعل» ومثلها : "لا 
تحزعي إن نفس أهلكته» على أن يكون المضمر "ملك" وقد حرج على مغل ذلك قوله 
تعالى : لذا لاء انشقت) (الانشقاق) و ذا الشمس کرت( (التکویر)» وحراز 
الرفع عنده على إضمار ما لا يتقص العنى مغل أن ُضمر فعلاً مبنياً للمجهول» فيكون 
امرفوع اثب فاعل» ويسر الفعل اليني للمجهدول بالفعل امظهر» وهنا لا بأس به لأن 
نائب الفاعل أحياناً يكون مفعولاً به ني العنى('). ويدلك على ذلك ايض أن هذه 
الأفعال الي وردت لي الآيات مبنية للمجهرل رإن كان بعضها بصورة المي للفاعل مفل : 
دا السام انشقت)(الانشقاق). 

وتر علة ابحواز في هذه المسألة إلى حانب الحراز في حال الاضطرار» و عدم الجواز 
والوحوب. وقد ذكر الفارسي الاحتلاف في قراءة قوله تعالى : فإرالقمسر 
قدرناه(يس۴۹) بالرفع والنصب. والرفع لمشابهة احمل الي قبلها «إرآية هم اليل نسلخ 
منه النهار» فإذا هم مظلمون» والقمرٌ قدرناه منازل) (یس ۰۳۸ ۳۹) ویجوز نصبه بان 
تحمله على حر المبتدأ "نسلخ" نحو قرهم : زيد ضربته وعم أكرمته (وعمرا أكرمته) على 
الابنداءء وأخرى على الخبر الذي هو جملة من فعل وفاعل» وهي "تحري" من قوله تعالى : 
فرالشمس تحري لمستقر ها والقمرٌ قدرناه منازل" (یس ۳۹) (). 

وجاء لجاز عند الفارسي نحو قرله» ففيها النصب والرفع» ووردت علة المشابهة 
وذلك قوله : OO TE‏ "زيداً ضربته" ما الحواز في EF)‏ 
روز نصبه من وجه آخرء فقد استخلم حكم (ابأدائز على السواع) لي مقام العلة. 

ويقتزب ابن حي من رأي البردء فقد تحدث عن حذف الجملة وحذف الفعل 
رذلك تحر قولك : زيداً ضرته فإنك تضمر ففلاً يقسرة هنا الظهر؛ ويكون التقدير : 
ضربت زيداً ضربته» وإذا ولي الحذوف اسم منصوب» استاز الفاعل في الفعل الضمر» وقد 


() القعضب ۷۹۷۹/۲ 
ر" الححة للقراء السعة ٠-۳/١‏ 
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يكون الحذف للفعل دون الفاعل وذلك نحو قولك : أزيد قام. فهذا الاسم يرتقع بفعل 
محذوف يلو من الفاعل. ومن ذلك قوله تعالى : لإولر آم تملكون راقن رَحْمَةٍ 
ري #(الاسراء) وقوله :ل إذا السماء انشقت) (الانشقاق) وقرله : فإإذا الشمس 
کورت) (التکوبر ۱) وقوله تعالی : فإإن امرؤ هَلَكَ. فالقدير إذا انشقت السماء وإذا 
كورت الشمس» ولو تملكون» وإن هلك امرؤ. ومن هذا قول الشاعر : 

إذا ابنْ ابي موسی بلال بلخټه فقام بفأس بين وصليك حازر 


فالتقدير : إذا بلغ ابن ابي موسى('). فهذا هر عين ما جاء عن ايرد 
استعمال العلماء له من حيث ما هيته : 

کنا قد ذكرنا أن الحواز : سبب جز الحكم ولا يوجبه» وعدم الحواز سبب نع 
حدوث الحکې کما ذکر() این جن أ ما حاز فيه الموابان فأكثر من المسائل» علة 
لحرازه لا لوحوبه كما ذكر السيوطي علة الجواز(")» وكذلك ذكر حكم "الحاثز على 
السراء". فما الفرق يينه وبين علة الحواز؟ وهل فرق العلماء بين استعماما؟ أم استعملوها 
بنفس الماهية؟ من استقراتنا عض النصرص عند النحاة تلاحظ أن بعضهم أحياناً يستعملها 
بنفس المعنى أر الماهية» وأحياناً أحرى نلمس ممييزاً بينهماء يوضح هذا اقتزان العلة بحكمها 
وقد يستعمل المصطلحان وذلك مثل : جائز» حائز قبيح» قد يجوز » إن شئت فعلت كذاء 
رشت نھن م چ کا اجر انه يُخررك فيها دون إلزام. أمّا عنديا 
تنساوى اللخيارات ولا يعلو أحدهما على الآخر فذلك هو حكم الجائز على السواء لأنه 
لابد من الأحذ بأحدهما ما يقود إل الحكم. ثم العبارات الي نم یکاح النحريين 
مثل : إن الاختيارين جائزان كلاهما. وما ورد لي هذه العبارات من التقرير. وقد يتفق 
بعض العلماء اي مسألة ي حون يختلف غيرهم» فيستعملونها من مفهوم آخر» في حين م 
تذكر عند غيرهم. وامثال التالي يرضح ذلك : 


() اخصاتص ۲۴۸-۴۸۱/۲ 
لماص ادا 
() الاقزاح في علم أصول التحو ۸4 
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إذا عطفت جملة حبرها جملة فعلية على أخرى خحبرها جملة فعلية بالواو: فقد ذكر 
سيبويه أنها مرة تعمل على الاسم قرع وأحرى على الفعل فُتعصّب. فتقول : زية لقيته 
وعم كلمته» إذا حلت الاسم "عمرا" على زي رأخرى تحمل على الفعل فتنصب 
فتقول : زید لقیته وعمراً کلمته» ومن ذلك زیڈ لقیت أباه وعمراً کلمته» إذا حملت على 
الأب» وإذا حملت على زيدء قلت : زيد لقيت أباه وعمرو كلمته. أيهما استخدمت فهر 
جحائز(')» وقد وردت عبارات عن سیبویه تعزز أن هذا حكم ولیس علة. فقد قال بعد أن 
ذکر عنوان الباب : " أي ذلك فعلت جاز" وقال :" والدليل على أن الرقع والنصب جائز 
کلاهماء أنك تقول : زد لقیت أباه وعمراً ما إذا أردت أننك لقيت الأب رعمرا وإن 
زعمت أنك لقيت الأب وم تلق عمراً رفعت وتقول أيضاً : زي لقيته وعمرر إن شعت 
رفعت» وإن شعت قلت : زيد لقيتة وعمرأء وتقول أيضاً : زي ألقاه وعمراً رعمر. فهذا 
يقري أنك بالخيار في الرحهين". ومثل ذلك : زيد ضربي وعمرو مررت به فهر مرفرع 
إن حملتة على زید وان حماته علی الفعل قلت : زید ضربي وعمراً مررت به( ). 

فهذه العبارات مثل : أي ذلك فعلت جازء والرفع والنصب كلاهما جائز» وأننت 
بالخيار في الوجهون» فاستخدام أي وجه يودي إلى حکم ولا مفْرٌ من استخدام راحد 
منهماء والائنان بنفس القوة ي حين أنه عندما يذ كر العلة يوسّع لك في الخيارات» ويذكر 
لك صرابها ودرحات هذا الصواب بقرنها بجحكمها مثل : بجوز» وقد ججوز» حائز صواب» 
وجائز حسن» جاثز قبيح» وإن شفت. وأنت حر" لي احتيارك إن شعت احذت به وإن 
شفت تر كته» وقد يكون ذلك الوجه الأقرى الذي يعتقده. لكن لي حال حكم "الجحائز 
على السواء هناك خياران أو أكثر ولكنهما بنفس القرة. أيهما استخدمت يرحب 
حكماً. اي حين ان مفل قوله : إذا بنيت الفعلل على الاسم وشغاته بضمير رفعت» وإن 
شفت نصبت أو يجوز اللصب» أو النصب صراب فهذا يوحي أن الرفع هر الاختيار 


(') الکتاب ٩۱/۱‏ ذكر سبيويه عت عنوان " هذا باب يمل فيه الاسم على اسم مب عليه الفعل مرة وحمل مرة أحرى على اسم مي 
على الفعل؛ وذکره التأجرون ثحت عنوان "اذا ععلف على جملة فات وحہین" شرح ابن عقیل ۲۷۸/۱ 
اكاب ۹١١‏ 


الأفضلء أر هو الرجه الذي يلزم عن هذه الظاهرة في حين أن جواز النصب يأتي الا 
للتوسع ني هذا الحكم. 

وترد هذه الظاهرة عند الفراء بشكل أوضح فقد قال في قوله تعانى : فإرالسُمًا 
یناما بأ (الذاريات )٤٠۷١‏ وقوله تعالى : إوالأرْض فَرَشتاها يفم ال اهدون4 
(الذاريات )٠۸‏ يكون نصباً ورفعاء ففي حال التصب تكون الواو ظرقً للفعل متصلة به 
وف حال الرفع تكون الواو للاسم» ويرفع الاسم بعائد ذكره» نحو قول الشاعر : 

إن م شف النفوس من حي بكر وعدي تطاه رب احمال 

فالعرب لا تكاد تنصب مثل "عدي"؛ لعدم صلاح نق الراو للفعل» فلا بحسن أن 
تقول : وتطأ عدياً جرب الحمال؛ لذا فالقاعدة في ذلك : إذا كانت الراو تخسن للاسم 
كان الرفع وجه الكلام وإذا كان ما قبل الإسم يحسن للفعل والاسم كان الرفع والنصب 
سوای ولا پھچ جیما لی نانز ردا امول الشاعر : 

إذا ابن أي موسی بلالا بل فقام بفأس بین وصلبك جازر 

وأما قوله عززجل :فإرأمًا مود فهديناهم4(فصلت )١۷‏ فالوجه فيه الرفع» لأن أنّا 
يليها الاسماء ولا يليها الأفعال» ولو كانت ما حرفاً يلي الاسماء والأفعال لكان الرفع 
والنصب معتدلین(). 

وم يرد عن الأحفش الحائز على السواء في هذا البابء فقد استخحدم الجواز كعلةن 
فقد قال لي قول الشاعر : () 

إذا أبن أبي موس بلال غه قم بفاي بین وليك حازر 

" لايجحوز فيه الرفع ... ورعا احتمعرا على الشيء ما رز رالأصل غيره» ريكون 
فيه النصب(")» هذا بالرغم من أن الأخفش يوز(') الابتداء بعد إذاء فلم يرد عنده أن 


ل 


() معاني القران ۱٤/۱‏ 

() دبوان ذي الرمة ۲٤۲‏ . 

() معاني القران ۷۸١‏ 

() الانصاف فی مسائل اخلاف ٩۱1/۲‏ 


النصب رالرفع معتدلان تي حين أن البرد منع جحيء الاسم بعد إذاء وخحصها بالفعل؛ وذلك 
لأن الحراء لا يكون إلا بالفعلء وإذا تضمن معنى الحزاء. 

من ذلك يتبين ان المحائز على السواء : هو حكم يكون إذا اعتدل فيه الوجهان أر 
الوحوه المستعملة» ووردت عبارات تؤكد ذلك وتساوي بين الوجوه المستعملة نحو ما قال 


سيبويه : أيهما استخدمت فهر جحائزء الرفع والنصب جائز كلاهماء او أنت بالخيار في 
الرحهينء لأن الوحهين كلا منهما بنفس القرة» ولا بد أن یتح حکم فی حین أن علة 
الحواز توحي أن هناك اختيارً لانحوي» ورد عن العرب» ويورد عليه الحجج الت يقنع بهاء 
وقد ورد في اللغة احتيارات أخرى لا قكون عنده بنفس القوة» بل يزجح غيرها عليها. 


“ 


الأحكام والمذاهب التي لزمت عن علة الجواز وعدمه : 

عرف اللغريون الحكم بأنه "العلم والفقه والقضاء بالعدل"(') وعرّفه الأصوليرن 
بأنه "حطاب الله التعلق بأفعال المكلفين بالاقتضاء والتخيرر"(')» نّا الفقهاء فالحكم عندهم 
هو "الصفة الي هي أثر ذلك الخطاب"(") كما أن المناطقة يعدّرن الحكم هر القضية() 
والقضية تتكون من موضوع ومول بينهما رابط» والموضوع هر ما يقابل المسند إليه 
واحمول ما يقابل المسند عند النحاة. بل ذهب النحاة إلى الاستفادة من كل ما سبق رذلك 
بإطلاقهم الأحكام على القراعد الي استنبطوها من كلام العرب. وقسموا هذه الأحكام 
إلى واحب» ومنوع» وحسن» وقبيح» وحلاف الأرلى» وحائز على السراء("). كما أن 
المذهب هر "المعتقد الذي يذهب إليه» والطريفة ..."(') وهر "جحموعة من الآراء 
والنظريات العلمية والفلسغية 'ارثبط بعضها يعض ارتباطاً جعلها وحلة منسعة() 
والمذهب اصطلاحاً هو : "الأحكام التي اشتملت عليها السائل"() فمذهب سيبويه ي 
المبتدأ والمخبر هو احكام البتدأ والنبر الي يعتمدها كرافع المبتدأء ورافع الخبر» وحذف 
المبتدأء وحذف الخبر» وتقديم وتأحير كل منها فحكم المسألة الي تتكون عند اللحري هي 
المذهب. 

وقد ساعدت علة الحواز وعدمه في تشكل الأحكام عند النحاة كما اسهمت لي 
تشكيل مذاهبهم» ويوضح ذلك ما ذهب اليه سيبويه في إعمال الأرل مع القبح(") رما 
ذهب إليه الفرّاء من أن إعمال الأرل صراب جائز(' ')» فهر بالك يُجيز إعمال الشاني» 
EERE SSN‏ 
(') انول من تعليقات الأصول ۲١‏ الحصول في علم أصول الفغه ٠۳-۹۲/۱‏ 
() آصول الفقه ۲٠۰۲۰‏ 
(') اطق الصرري» ۸٩‏ 
( الائزاح في غلم آصول انحر ۲۹ 
الکلیات ۸۹۸. 
() العجم الوسيط ۴۹۷ 
الفقه الأسلامي ردك .۲۸١‏ 


الکتاب ۷۹-۷۷۱ 
() معاني القرآن ۱۹۰/۲ 


' 
كذلك ما ذهب إليه ليرد من إعماله الثاني ولكن إعمال الأول حائر حسن(')» كذلك ما 
ذهب إليه الفارسي(") وابن جي من أن إعمال الفاني أقوى(")» وكل من هزلاء أظهر 
حجة حيال الحكم الذي يعنقده» ويلتقون جميعاً حول إعمال أحد العاملين إلا أن ميل 
أحدهم إلى أحد العاملين أكبر من الآخر. ر كل يظهر اسبابه» فاجتماع هذه الأحكام لي 
المسألة الواحدة : القبيح والصواب رالحسن والأقوى مير مذاهب النحاة واعتقادهم. 

كما أن علة الحواز وعدمه صبغت الأحكام والمذاهب النحوية بالمرونة والشمول 
بحیٹ احتوت ارا الجر وما يعتقده» وإن كان أحدهما أمكن في نفسه مسن 
الآر قال الفراء لي قوله تعالی :#إوالقم ر قدزناه منازل) (یس ۳۹) بالرّفع والتلب» 
رالرفع أعجب إليه في هذه الآية من النصب» وذلاك لعطفه على الآية السابقة لإوالشمْس 
ري قر ها والقمرٌ قدرناه مناز )() فيتبين بذلك أن سبب العجب له من أجل 
اللفظ والمعنى» ذلك أن الرفع لا بجحرجه إلى تقدير عامل رإن المعنى والنظم يتسقان مع 
ذلك» ذلك أن الشمس والقمر آيات تدل على صنع الله سبحانه. فعطفت الثائية على 
الأرلى. وكذلك اجتماع النحاة على ما جوز والأصل غبيره(') وذلك لتسويغ قراءة أر 
تخريجها ذلاك أن القراءة سنة متبعة» فمن ذلك قوله تعالى فإرأمّا مرد فهديناهم)»(فصلت 
۷ قرئت رفعاً ونصبا» كذلك قرله تعال : فنا گل شيءَ ,علقاه بقدر) جوز فيه 
الرفع» إلا أنه أَحْيٌ على النصب» وبالإضافة إلى كرنها قراءةء إلا أن التاویل ریا يستدعي 
اجماعهم على النصب» رذلك أنه في الرفع تكون "لقا" تا لكل» ولي حال النصب 
يكون حلقناه جملة تفسيرية» وبذلك يكون قد حاز أكبر بجموعة من المعاني الحتملة. 

وقد تلتقي العلتان "اموز وعدمه" لي حكم واحد» مثل كون القبيح غير جائز إلا 
لي الشعر مشل الابتداء بالاسم بعد حروف الاستفهام وذلك لشبهها بحررف الجزاء غير 
واحبة التنفيذ فيطلب السائل من المخاطب أمراً غير مسستقر عنده» إلا أنهم توسعرا فيها 
() القتضب ۷۹-۷۲/۴. 
الحجة للقراء السبعة ٠۷١-۷۱/١‏ 
() الخصائص ۳٤۹/۲‏ . 


ر) معاني القرآان ۱/۳ 


(") قد دار حدیث بين ویین د. عمد الدین رمضان بهذا ا خصرص. 


r 


فابتدأرا بعدها بالاسم في حال كون الحملة أسميةء أما ي حال كونها فعلية فهو قبيح غير 
جائز» وكان إعمال الأول ي حال كونها فعلية فهو قبيح غير جائز(')» وكان اعمال 
الأول ني حال تنازع الفعلين معمولاً واحداً قبيحاً ازا بالك يكون احنمع في القيح 
اخاتز وعدمه» فیدخمل على الرء آن ذلك فساداه ولکن وول کل متها حسب استعماله. 

والممتنع أو غير المستقيم ناحم عن عدم الحراز فقد حاء عن سيبويه قي الاشتغال لي 
حال الأمر والنهي أنك تقول : أما زيد فاقتلهء ولا يستقيم أن تقول زيد فاضربه ويكون 
زيد مبتدأ. وإن شعت نصبقه على إضمارفعل أو على إضمار عليك» أي عليك زيداً 
فاضربه» كما جاء عن الأحفش لي نحو قوله تعالى :9برا منا واحدا تب( (القمر RH‏ 
يستحسن أن بيدا بعد حروف الاستفهام بالفعل» فإذا بدات بالاسم فأضمر فعلا)» 
وبهذا يحتاطون لاستيعاب أحكامهم أكبر قدر من العاني رالتراكيب وليتسع جال الزحيح 
والتأريل. 

وقد نعل العلة بالحكم نحو ما حاء عن سيبويه وذلك لأنه جاز أن تقول : ما أتاني 
القرم إلا أبوك لحسن قولك : ما أتاني إلا ابرك(")» وبالرغم من أن الأحكام النحوية 
مستنبطه من كلام العرب» إلا أن النحوي يتعسف أحياناً باحكام مطلقة في السألةء وإن 
جاءت بأکثر من وجه وذلك نحو ما جاء عن الفراء أنه م يأت بعد إلا إذا كان متفيً إلا 
باتباع ما بعد إلا ما قبلها(')» والقراءة القرآنية نزلت بكلام العرب قال تعالى :إا عله 
إلا قليلٌ متهم (النساء )٠١‏ وقرئت لإا فعلوه إلا قليلاً منهم» إذن كيف فقت 
هكذاء وقد ذهب الأنعفش إلى التصب في قوله تعال :«إوأسر بأهلك بقطع من اليل ولا 
ت منكم أحد إلا امرأتك)(هود )۸١‏ وقد ذكر أنهما قرثتا معاً. ويرى المبرد أن 
الوحهين جائزان حيدان وهناك وجه آحر جائز رديء هو الاستناء في حال فلا بلتفت 
منکم أحد إلا اراتك "ر أما الفارسي فقد ذکر آنه إذا أستلني من العام المنفي اتبعت» 


الکاب .٠۴۹/۱‏ 
الاب ل۸٣٠.‏ 
الکتاب ۱۲۸۱ 

الکتاب ۱۳۸/۱ 
القتضب ۴۹۹-۳۹۵/4 


4 
وإن شعت نصب على الاستئناء. تقول ما حاءني إلا زيدً(') ي قوله تعالى: إفأسر بأهلك 


ولا يتفت منم أحد إلا إمرأنك)()(هود ۸۱) 


نتائج تقریر الحکم به : 

هل كانت سببا في استيعاب كلام العرب؟ هلل ضمنت عدم الاضطراب في 
الأحكام؟ هل كانت سيباً لاحتلاف العلماء؟ لر م تكن هاتان العلتان هل يدث جمود في 
الحكم النحري ومن ثم في تفسيبر النص؟ وهل من الممكن أن يلتقي العرب مع اختلاف 
هجاتهم على هذا الحمود؟ هل هتاك ترازن بون الرونة والحافظة على الأصول العريية ي 
أحكام النحر؟ 
- الاستشاء المنقطع : 

يميل الحجازيرن إلى نصب ما بعد إلا إذا م يكن من جنسه»ء ويذهب التميميون إلى 
الاتباع : أي إبدال ما بعد إلا مما قبله وذلك توسعاء إلا أن النصب عندهم جائزء وهذا ما 
ذهب إليه جل الفحاةء وتذكر تيم بيت النابغة :() 


وقفت فيها أصيلاناً أساتلها عبت واب وما بالري من احا 
إل وار لأ ما ايها وای كالوض بالظلومة ابلّدٍ 


يبدل أراري من أحد» وهي ليست من جنسهاء ولكن الذين يذهبون إلى ذلك يتوسعون 
بجعل أحد يشمل الناس والمخلوقات الأخرى توسعا. 

وكذلك قول الشاعر : 

وة لیس بها انيس إلا اليعافير وإلا اليس 
فأبدل اليعافير والعيس من أنيس» ونحو ذلك قول التابغة :() 


() احج للغراء السبعة /۳۹۱-. ۴۷۲ 

() (هود ۸۱) ابن کت ونافع ابو عمرو برفع اكاء بدل من أحد و كلذك ابن يصن والحسن والباقون بالصب مستنى من بأهلك 
وجعله مستتنی من بأهلك ‏ المغني استتتاء منقطمً.. 

() دیوان النابغة: 
إلآالارارئ لا اها رالرى كاخوض بالطلمة بلق 
الکتاب ۴۱۹/۲ 


1 


رھم لا ریخ آم ولا خم برد E Og‏ 
ينصبون ي جميع ما مر() وذلك لعدم اتباع القن من العلم توسعاً. 

وهذا ما جاء عن الفراء بأنه يذهب في نحر ذلك إلى النصب على مستنى منقطع» 
لکن یذکر راز الاتباع» ويترج على ذلك قرله تعال : قرلا كان يِن القَرُون ِن 

.. إلا قلیلاًهرهرد ۱١‏ ۱) رتا لحد عِندة ن عَم تُجْرّى إلا 

ر : ما في الدار إلا أكلباً 
وأحمرة» وهي لغة الحجازيين» وبنو تميم يتبعون(")» وكذلك في نحو قوله تعالى : فسأي 
إلى حل صمي من اماءً. . لأَعَاصِم الوم من مر اله إلا من رجه (هود »)٤١‏ وقد 
ذكر أن "من" في موضع نصب» لأن العاصم غير المعصوم» وإذا أرّلت العاصم بالعصرم 
تنبع» وذلك نحو قول الشاعر :() 

دع الكارم لا حل ينها وقد فإئك أنت الطاعِمٌ الكاسي 
فقد أل الكاسي با لمكسور) 

وقد حرج الأحفش قوله تعالى : فإفلولا كانت قرية آمنت ففعها إمانه ا إلا قوم 
يونس (يونس ۹۸) على أن إلا جحاءت بععنى لكن» رقد يجوز فيها الرفع» وذلك بجعلها 
صفة بمنزلة غير. كما حاء عن المرد أن الوجه النصب إلا أن بني تيم يتبعون» وقد ذكر 
المبرد أن النحويين بجيزون الرفع في مثل هذا من الكلام -ولا بجيزونه ني القرآن حفاظاً 
على حط المصحضف(”)» وذهب الفارسي() إلى أن ما بعد إلا ذا م جانسه فهو منصوب» 
وذلك لعمام الحملة قبل إلاء تقول : جحاءني القوم غير النساء وحاءني التاس غير البهيمة» 


() معاني القرآن ۳/۲ دیوان الابغة ص۱ ؛ 
() معائي القرآن ۴۲ 

() دبوان الحطییة ۰۲ 

) معاتي القرآن ۱۱1-۱۱1/۱ 
القعضب 4/ 4۱۹-٤1‏ 

() البقدادیات ۹۳۰۹4 


وذلك جحملهم غير على إلا ثي الاستتناء(')» وقد ذهب ابن حي إلى نصب ما بعد إلا إذا 
كان ليس من جنس ما قبلها وقد يجوز البدل(). 

ایی چان اة جار ائم ف رقف رح الله وریا 
الاتباع» وكلتاهما تشملان لغة القبائل العربية» وكان اختلاف العلماء لي هذا الدليل على 
مرونة الأحكام النحوية الي استقرئت من هذه النصرصء» تلك الأحكام الي ملت الكلي 
رابرئي» ركان التي مر ضمن دائرة الكلي العامة فالنصب هبر الوحه عند ممعيهم 
لكن الاتباع منهم من قال عنه : يجوز وقبيلة تيم تتبع» ومنهم من قال :- قد يجوز 
الاتباع. . ٠‏ 

فاستقراء الحكم من اللغة احترى جميع اتحاهات القبائل العربية. 


غير : 

یری سیبویه ن غیراً تستخدم استخدام إلا فی بعض الخالات فیستانی بها 
تقول : حاءني القوم غير زيد فقد يجوز أن يكون زي م يأك رقد رز أن يكرن قد 
أتاك لكن إذا قلت : جاءني القوم غير زيد بجزيء عن قولك : ما أتاني إلا زي( ")» وين 
ألفرّاء استخدام غير استخدام إلاء وذلك بذكره أوجه إعراب قي قوله تعالى :#إهل رمن 
الق عير الله (فاطر۴) الجر الوجه: وهو نعت» رالرفع على البدل» والنصب على 
الاستشناء وذكر أن بعض بي أسد وقضاعة ينصب تم الكلام أم لم يتم. وذلك نحو قرل 
الشاعر : 

م منع الشزب منها عير آن 
الكلام ناقص ونصبت() 
وقال الآحر : 


حُمامَة من سَحُوق ذات أوقال 


() البغدادیات ۲۹۳۰4۰1 
اللمع قي العربية ٠٠۲-١١‏ 
الاب r s- r4‏ 
معان اتقرآن ۲۰۰/۲۰ . 


لا عيب فيها غير شهلة عينها كناك عتاق الطير شهلا عيونها 
الكلام تام وصبت 

يتبين أن أحكامه استوعبت يع الوجره والمعاني امحتملة لغير كما أنه أشار إلى 
أستعمالات بعض القبائل الشاذة» فكانت أحكامه عامة وتفصيلية. 

ومثل ذلك إعراب غير ني قرله تعالى :عو ولي الإره رانور )۴١‏ بابر تمتا 
للتابعين وهر الرجه الأجود» والنصب على القطع وبالرفع على البدل. 

ومثل ذلك ما جاء عن الأحفش في أن غيراً ني قرله تعالى : لإغير اغوب 
عليهم(الفاتحة) فقد اهعم بذكر جميع الوحره لي إعراب غير سراء بذكر اجتهاد لي 
اعرابها كأن تعرب غير حالاً للذين أو بدلاً أو نعتاً والأحود عنده البدل» كون الذين 
معرفة» وغير نكرة» كما ذكر ما جاء عن العرب لي إعرابها. نحو التصب على الاستثناء 
النقطع عند الحجازيين» والاتباع عند التميميين('). وقد ذهب المبرد إلى أن غيراً تصلح لي 
بعض مواضع الاستفناء بالا وأنهما تتبادلان الأحكام وقد ذكر ما جاء عن القبائل لي 
الاستثناء المنقطع('). أما الفارسي فقد ذكر أصل كلتيهما وأنهما تنبادلان الأحكام» وذلك 
نحو قوله تعالى :للا يستوي القاعدون من الؤيين غير أرلي الضرر(النساء )٩ ١‏ بالرفع 
على البدل من القاعدين» وابحر على النعت للمومنين والنصب على الاستفناء امنقطع() 
ر کان فيهما هة إلا لل َقَسًَا)(الانبياء ۲۲) وذلك بإعراب "إلا اله" صفة عند 
سیبویه» وا لمرد( ). 
ن أن اعتبار ابحواز وعدمه في تقرير الحكم يسين الشمرلية والإحاطة 
بجميع الاحتمالات» وعدم إهماهم ما حاء عن العرب» وإن كان قليااً كذلك أوحدت 
هذه العلة مرونة ودقة في الحافظة على الأصول النحوية الي يعتقدها النحاة. فقد أجازرا 


ارسق 


الاستثناء بغير ي بعض المواضع» كذلك أجازوا الوصف بإلا في بعض المواضع. 


()معاني القرآن ۱۷/١‏ 

() القتضب ۱۸۷/4. 

اققتصد لی شرح الایضاح ۷۰۸/۲ 
القعضب ا4۸ ۱ 


- أعمال المصدر : 

يعمل الصدر عمل الفعل قال الشاعر : () 

قد کنت داینت بھا حسانا مخافة الإفلاس رالانا 
وقال آخر 

سين يع الأصل والقيانا 


فالغامل فعل عرف تقديره "وإ نحشت ولذ بم" أو مصدر غنوت زأخل 


المضاف إليه عله نحو مخافة الافلاس ومخافة اللياناء يحسن يبع الأصل وبيع القيانا('). وقد 
يذهب انحوي إلى تفضیل وجه یری ترجیحه أفضل على وجه يقرا به معللاً ذلك. وها 
التفضيل “محت به علة الجواز وعدمه» الي حاءت نتيجة احتلاف اللهجات» قال الفرّاء لي 
قوله تعالى :#إوهم من فزع يوع آمنرًن)(النمسل ()۸٩‏ ۳ » القراء يقرأونها بالإضافة» 
وهو يقرأ بالنصب والتنوين فإمن فزع يوسلر4 وقراءة الإضافة أحب إليه» وإن كان يقرأ 
بالنصب» وذلك لأن الفزع معلوم» وقد عضده بنص معلوم آحر وهو قوله تعالی : لا 
َحرهم افر الأكر4 (الانبباء )١١١‏ وهنا معرّف» وتعريغه بالإضافة الينسارى العنيان 
أعجب إليه» وكلا القراقتين صواب. 

وكما يعمل المصدر مضافاً نر قوله تعالى :وك رة رَبك عَبده 
راچ (مریم۲) (') يعمل منرت نحر قرله تعالى :إلا قيلاً سلأا سلاا (الواقعة ۲١‏ ) 
كذلك يعمل معرفاً نحو قول الشاعر() 

لقدعلمت أولى المغيرة أنني تلت فلم انكل عن الضترت مما 


() رایز رژبه. 

() الکاب ۱۹۴-۱۹1/۱ 

(") معاني الفرآن ۳۰۱/۲ . 

"مرا الکوفیون بتوین "فز"؛ وئر اباقون بغر توین؛ علی إضافة "خرع' ل "بوم" الكش ۱۱۹/۲ 
() معاني القران 1/۲ 4۰ء ٤41‏ 

1/١ القعضب‎ ( 


يتبين مما سبق أن علة الحواز وعدمه وسعت امحال لاستيعاب كلام العرب وأاحكام 
النحويين» كما كانت الأحكام بها مرنة مع محافظتها على الأصول النحوية وسنة القرأءة 


- الجواز في مذاهب النحويين الذين أخذوا به فأجازوا أو م يجيزوا» ومرادهم من ذلك 
كيف استخدم الحواز وعدمه؟ وعلام يدل ذلك؟ هل سمح بالابتعاد عن المذهب أم 
استخدمت أحكامه ضمن الأحكام الخاصة باللذهب؟ 
-١‏ تقدم معمول اسم الفاعل إذا م يكن مقازناً بال : 

جز الكساني والفراء تقديم معمول اسم الفاعل إذا كان اسم الفاعل خياً 
للمبتدا الثاني» نحو قولك : زيداً حاريتك أبوها ضارب» أمّا إذا كان اسم القاعل حيرا 
للمبتداأ الأول» فأحاز الكسائي تقلع وم زه ا 


نحو قولك : زیڈ ضارب أبوه 
عمرأً» فإذا قلت : عمراً زيد ضارب أبوه» فهذا انز على مذهب الكسائيء ولا يجوز 
على مذهب الفرًاء. بل الحائز عنده أن تقدم معمول الميتدا الثاني عليه وليس على الأول : 
رذلك بان تقول : زی عمراً ضارب أبره» ولا رز أن تقول عمراً وزی ضارب أبوه 
وهذا لا يجوز عند الفراء سواء أكان معمول الشاني مفعولاً أو ظرفاً أو حار ويحرورأ 
رذلك لأن الفراء يعد معمول الثاني من صلته سواء كان مفعولاً أم شبه مله( ). أمّا البرد 
فقد أجاز تقديم معمرل اسم الفاعل على المبتدأ الأول» وذلك نخر قولك : عمراً عمعقك 
أبوها ناصح؛ وذلك لأن المبرد لا يعد "ناصح بععنى الذي نصح» بل يعدها كالفعل 
المضارع عملا ومعنى» فيجرز فيه التقديم والتأحير» ورأى ثعلب أن راي الفرّاء هو 
القياس(")» في حين أن أبا علي الفارسي أحاز ذلك لأن المفعول يتقدم ولكنه حه لأن 
امعمول لا يقع حيث يقع العامل» رذلك من شروطهم. ولا ينفصل بين المبحدأ ويره 
بأحبي إلا ي ضرورة شعرية» أمّا النشر جحال الاختيار فهو غير جائز. والفصل بين الفعل 
والفاعل متنع عنده وذلك لشدة اتصال الفعل بالفاعل» ل حن أن لابشا والئبر قد بُحذف 


() السات البصریات ۰٤٥/۱‏ -۸٤ه.‏ 
القعضب ۱۹/6 


أحدهما لدلالة الآحر عليه. وللخروج من هذا يقدر تقديم الخبر كاملا كأنك تقول : 
"وها ضار زيداً جارك سرخ ذلك أن ار كاملا رل الفرد. 

وکرن انر مفرداً صلا وکونه جملة فرعأء فیکون هذا ما جاز لي الأصلل جاز في 
الفرع وبذا يقبح. ويرى الفارسي أن رأي الفرّاء ليس بقياس كما يقول ثعلب؛ وذلك لأن 
اسم الفاعل» وإن كان الثاني فهر جار على الأول» رعاد الضمير منه إليه» واستغنى به 
كما يستغي بفعل تفسه. وبذلك يتساويان ي الإضافة إلى كل منهما وإذا تساويا بذلك 
تساوى جواز التقديم على أي منها. 

کما لا بری رأي الفراء صواباً في منعه تقديم معمول اسم الفاعل على البدا 
الأول» وذلك لعدم وجود محذور كالفصل بين متصل» كما أنه يرى أن ضارباً منزلة 
"بضرب" ولیس بمنزلة "الذي یضرب"» فإذا مت ضارب آبوه على زيد فهو حسن» 
ويقع العامل موقع المعمول فيه('). 

بهذا يتبون أن الحواز وعدمه يستخدم أحيانا حسب ما يراه النحوي من صحة 
معنى أو أصل نحي لا يعكن جمارزه. فالمعنى عند المبرد في يختلف عن المعنى عند غيره من 
بعض النحويين. كما يتفق الكسائي والفرّاء ني عدم جويزهىم تقدم المعمول على البعدا 
الأول ريختلفرن في حراز ذلك إذا كان اسم الفاعل وسطاً؛ وذلك لأنه حين يراها المبرد 
جائزه» براها الفارسي جاثزة ولكنها قبيحة وعلل كل منهم ذلك بالعلة الي تخدم مذهبه في 
ذلك. 


فيتبين من ذلك أن استخدمهم اواز وعدمه أحياناً بختلف من عام إلى آحر عند 
قان على أصل 
ويختلفان ي فرعه كما هو الحال عند الكسائي والفرًاء وثعلب» وأحرى يكون جالزاً 
ولكنه قبيح كما هو الخال عند الفارسيء وهنا بضدم تأويل الفصوص» ويعاج كلية 
الأحكام ومرونتها. 


بعضهم جائزة مطلقا كما هو الحال عند المبرد ني هذه المسألةء وأحيان 


() السات اللصريات ٠1/۱‏ 


كما يستخدم الحراز وعدمه بدرحات حسب قوة الحكم» وهذا تلف من نحوي 
إلى آخر. لقد ذكر الفارسي في قول النابغة() 

إني كأني دى النعمان أخبره 

أو تصبحي ني الضاعن ا مولي 

وهذا تدحكم فيه المغردة» ف "رد" أسم فاعل لا يدل على الفعلية أي ليس بعمعنى 
الذي فعل كما يقدر الذي يضرب ف الضارب» بل هو اسم بمنزلة الدينار-والدرهم. قال 
الشاعر : 

إن تبلي با مل ار قتي أو تصبحي قي الضاعن ا مولي 
وفستّره أبو عمرو : الظاعنين. وهذا يجعل استخدام اللام لدلالة الجحنس» فالظاعن مغرد لكن 
اللام دلت على الجنس(). 

كما أن استخدام الجواز وعدمه يتتاسب طردياً مع قوة الحكم. وقد يجوز» جائز» 
والأحوز؛ ويذكر معلازما مع الحكم نحو الماتز الحسن أو مشير إليهء نحو القييح» والحسن» 
والجيد» والأحود ..... وقد يستخدم ما يقابل الحائر نحو "الأولى" قال الشاعر : 


وإن الذي حانت بفلج دماؤهم 
رإذا م بحسن أن تحعل بمنرلة الذي هناء فأولى أن لا بحسن فيه حال غياب الدليل. 


- عمل اسم الفاعل إذا كان ماضياً أو مضافاً إليه : 
لا بجيز النحاة إلا الكسائي وثعلب عمل اسم الفاعل إذا كان ماضياً فقد ذكر 


سيبويه أن اسم الفاعل الماضي لا ينون ولا يعمل البته وذلك نحو قولك : هذا قاتل عمرو 
أمس» وإغا أعمل اسم الفاعل المضارع لأنه ضارع الفعل لي تر كيبه ومعناه» ولكن الماضي 
لا يضارعه(")» كما منع عمله وتنوينه الفرًاء()والأخفش( )كما ذهب إلى ذلك 
() دبوان الابغة ص4۹ الأرد ؛ مع ود وهو فو الود 

() سال البصریات ۷٤۰-۷۳۸/۲‏ 

الکابه ۱۱۰ 


السا البصریات ٤۹۹/1‏ . 
() معاني القرآت ۱/ ۸6-۸۳ 
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البرد(')رالفارسي» كذلك اجمع النحاة على أن اسم اتفاعل إذا كان مضافاً إليه لا يعمل 
وذلك لعلم جواز تقدم امضاف إليه على المضاف» فإذا قلت : هذا معط زيدا الدرهم 
أمس إن الدرهم ينصب بعضمر يدل عليه اسم الفاعل الظاهرء كذلك إذا قلت: أنازيداً 
غير ضارب» إن ضارباً هذه لا تعمل لأنها مضاف إليهء والضاف إليه لا يقدم على 
المضاف» لذا لزم تقدير مضمر ينصب زيداأء وقد ذهب المبرد إلى حمل عمل اسم الفاعل لي 
مثل هذه الحالة على المعنى فقولك : أنا زيداً غير ضاربي كأنك قلت : آنا زيناً لا 
ضار ب( ). 

وقد يذهب النحوي(") إلى تفضيل قراءة على قراءته» وذلك للمعنى أو الحجة اليي 
تدعم هذه القراءة من ذلك تفضيل الفرّاء لالإضافة في قوله تعالى : فإوَهُم من فزع 
بوت (النمل )۸٩‏ وذلك لأن الفزع معلوم وقد جاء لي القرآن : لإرلا بجزنهم الفزع 
الأكبر# رهذا ينسجم مع التعريف بالإضافة. 

كما أن النحاة يلجأون إلى الحواز لكثرة التحريج والتاريلات امحتملة. 
وسن ذلك ما ذهب إلية الفراء ي تخريج قول تعالى : فك رقو أو إطعام)” رالبلد )٠۳‏ 
إمّا فك رقبة أ أطعم أو فك رقبة أو إطعام» وبذا يكونان متجانسين وذلك لازم للعطىف. 
ومن تخريج اتهم المنعددة. قوله تعالى : «[! 
السلام بالقيل» أو بكونه عطف يبان أو الا تسمع إلا الخيرء والسلام ا خير( ). 
من أخذ بالجواز من النحويين ومن ذهب إلى عدمه : 

من أخذ به أو ذهب إلى عدمه أو رفضه البتة» وعلام يدل ذلك؟» هل الأخحذ به 
اعتباطاً؟» مطردا؟» هل اخازعه النحاة؟ هل جاؤرا به لتخريج بعض القراءات الي لا تتفق 


فيلا سانا (الواقعة ١‏ ) وذلك بنصب 


لضب ۱4۸/۲ 

() الال البصریات ۰4۱/۱ 

( معاني القران ۴۰۱/۲ 

(وقرة الكسائي : (وَهُمْ ي فَرخ) منوناً (يومعف) صي 
للقراء السبعة ۴٤۷٤‏ 

(فرأ ابن ير أو عمرو والكساتي فك رة ر أطلعم .... وقرا عاصم وتانع وحمزه ك رقبة وإطعام /۱۴. 
معاي الفرآن ۲۹/۳ 


ريت عن تافع بالإضافة .... و كسر اليم» وبالإضافة وفتح اليم....) الحجة 


و القوأعد النحوية ماذا يفيد الأحذ به؟ وماذا يفيد عدمه سواء في المذهب النحوي أم 
العقدي؟ 

ذكر الزبيدي(') أن عيسى بن عمر الثقفي ألقى على الكسائي هذه المسألة؛ همك 
ما أهمّك» فأخذ الكسائي يقول : جوز كذا وججوز كذاء فقال له عيسى : أريد كلام 
العرب» وهذا الذي تأتي به ليس من كلامهم. وقد علق ثعلب على ذلك قائلاً : لا أحد 
يستطيع أن جخطيء ني هذه السألةء لأنه كيف عُرّب فهو يصيب» إا ما يريده عيسى : هو 
اللفظة الي وقعت إليهء أي الرواية الصحيحة لحذه الحملة(")» وكلام ثعلب هذا يدل على 


ن 


أن عیسی بن عمر لم برفض الحواز أو عدمه كما يقولون» وكيف سرغ رفضه له وهو 
قاريء ويعلم أوجه القراءات المختلفة» كما يعلم تواترها وصحتهاء وأنها جاءت على 
كلام العرب ومجاتهم. بل كيف يُسرَغ رفضه له» وهو النحوي» ولا شك أنه يعلم 
احتلاف جات العرب» وأن هذه القراءات جاءت لُسهّل عليهم. وتحل المشكلة القالمة 
من احتلاف جاتهم. ومن يعلم أن عيسى بن عمر متقعر في اللغة» يُسوّغ تشدده لي 
طلب الرراية الصحيحة لكلام العرب. 

كما أن اماز وعدمه م يخارعه النحاة» وم يكن الأخذ به اعتباطاًء بل جاء ي 
كلام العرب لي احتلاف هجاتهم» كما حاء في الكتاب العزيزء بنزوله على سبعة أحرف» 
والذي يبدو أن القراءة ثََرَم فيها بالرواية» ولا تخضع للقاعدة النحوية أحيانا» بل تحور 
القاعدة النحوية لتتلاءم مع الآية أو يحاول النحوي ايجاد التأويل المناسب للتلاؤم بين الآية 
والقاعدة النحوية. 

وقد يتفتق النحاة على الحكم» ولكن رراية بيت أو قراءة توحد الإحتلاف يينهم» 
ففي الفعل المضار ع بعد الواو في الواحب» يرفع الفعلل الملضارع» قال سيبويه : "سألت 
الخليل عن قول الأعشى(): 


() طبقات اللحويون واللغويون ٠۲‏ 

(") تاريخ النحو العربي-العلة النحوبة ٠۷‏ 

دیوان العش ۲۰۷ 

لق کان ي زل توء و نقتي اندي وتسا م 


تقضٌی لبانات ويسأمٌ سائم 
فرفعه وقال : لا أعرف فيه غيره؛ لأن أُوّل الكلام حبر وهو واجب» كأنه قال : ففي حول 


لقد کان فی حول ثواء وب 


تقضی لبانات ویسام ساقم" (. 

أما الأخفش فقد نصبه على إضمار "أن" لأن التقضتّي اسم» وأجاز رفعه شريطة أن 
یکون 'تقضّی" علا( ). 

كذلك المبرد ذكر أن النحويون ينشدون هذا البيت بروايتين» برفع "يسام" وذلك 
بعطفها على ت ت تقض" باعتبارها فعا وإذا اعتبرتها "تقضّي "شا سپ سنا لی 
إضمار "أن" سبك من أن و الفعل مصدر فيعطف على الإسم(). 

وکما احتلف في نحو قوله تعالى :#إفإغا يقول له كن فيكو (البقرة )۱١۷‏ 
بالرغم من كونها قراءة فإن الْفراء نم يجزها إلا رفعاً بالرغم من أنها قرئت نصباًا)» وقد 
ضعف الفارسي ايضاً وجه النصب» أما في قوله تعالى : لإإغا قولنا لشيء إذا أردناه أن 
نقول له كن فيكون) (النحل )٠١‏ فقد ذهب الكسائي إلى العطف على "نقرل" لي حين 
أن الفرّاء ذهب إلى الرفع» وكان أحب الوجهين إليه). 

وقد أختلف سيبويه والميرد في قول كعب الغنوي : () 

وما أنا للشيء الذي ليس نافعي ویغضب منه صاحي بقؤول 
فالوجه عند سيبويه النصب. والرفع حائز حسن ی حن يراه الیرّد جائزاً بعیداً» ویری أن 
الوحه الرفع؛ وذلك بجعله يغضب في الصلة ليصح الكلام لأنه لا يريد الغضب» ولكن ما 
يوجحب الغضب» والنصب عنده جائز وذلك بأن تعطفه على الشيء حيث أن الشيء 


e 


ر الکتاب ۴۸-۴۷/۳۴ 

٩ ٤/۱ معاتي القرآن‎ )"( 

القتضب ۷-۲۹۴ 

(قر ابن عامر وحده : ركن تيْكرذ) بنصب الوه وقرا اباقوت» فیكود) رفعأء الحسة للقراء السبعة ۲۰۴/۲ 
(') معاني القرآن 4/۱ ۷۵-۷ 

. ٤/۳ الکتاب‎ 

القضب ۱۹/۲ 


وبيدو أن سيبويه قد دم ما “معه من العرب على الحوازات الأحرى للتصب» في 
حين أن الميرد قَنَم ما يراه وحهاً على رواية البيت. چ مم 

وبذلك تبدو حرأة بعض النحاة على الشاهد الشعري أو القراءة لتوجحيه 
احتیاراته» كل ذلك أذن هم به الجواز وعدمه. 


- عدم جواز النصب في حال الفصل بين المضاف والمضاف إليه إذا لم يكن اسم الفاعل 
أو المصدر منوناً إلا في الشعر. 
ذهب سيبويه إلى أنه لا يجوز النصب إذا فصل بين المضاف والمضاف إليه» وكان 


اسم الفاعل غير منون إلا في ضرورة شعر(')» نحو قول الشماخ : 

رب ابن عم لسلیمی مشمِعَلّ طّباخ ساعات الكرى زا الكسيلر) 
وكما قال الأحطل : () 

وکرار عَلْف الُحْجرین جراد إذا م یام دون نشی حَلیهار) 
فإذا نونت اسم الفاعل» صار منزلة الفعل ونصب به('). أما الكسائي فقد بين أن النصصب 
هو الأرلى إذا فصل بين المضاف والمضاف إليه بصفة(') وم ينون نحو قولك : هو ضارب 
في غير شيء أخاه لهم التنوين في حال الفصل يينهماء وأما قول من قال :"ملف وعده 
مرسله" (ابراهیم )٤۷‏ و زین لکثور من الناس قتل أرلادَحُم شر كاتهم4رالأنعام ۱۳۷) 


ليس بشيء. 
في حين أن الفرًاء ه» وقد ذكر أن هناك من يدشد قول الشاعر : 
فزججتها متمکنا زج القلوص أبي مزاده 

قال عنه أنه باطل» والصواب 


مويه ۱۷۷-1۷ 

(') دیوان الشماخ ص۱۰۹ 

(') یوان الأعطل ص۲۹۲ : وکراڑ عل الرھقین واد حفادلزنا ام ی اس حلبلا 
() الکتاب ص ۱۷۷-۱۷۹ 

معاني الفران ۸۱-۷۹/۲۴ 

(") الصفة : شبه ابحملة قي اصطلاح الكوقين. 


زج القلوص بو مزاده 


ويرى الفراء أن الإضافة تحوز إذا كان العمولان شيفين مختلفين نحو قولك : 
كسوتك الثرب» فتقول : هو كاسي عبدالله ثوباء وتقول هو كاسي الشوب عبدال(). 


قال الشاعر : 
ترى الثررٌ فيها مدل الظل رأسه ‏ وسائرة باو إلى الشمس أحمع 
وقال آخر : 


فشني خير لا أكونن ودح کناحت يوم صخرة بعسیل 


ولا بحسن إذا كان لازما» كان تقول : أنت صاحب اليوم الف دينار. ثم قال : 
إذا اعترضت صفة بين حافض وما حفض جاز إضافته» نجو قولك : هذا ضارب قي الدار 
أحيه» ولا يجوز إلا في الشعر» نحو قول الشاعر : 

موخ عن أنیابه جلد راسه ن کاشباہ الزحاج فرج 
فتجد التناقض ی کلامه» كيف جوّزه في الكلام؟ ثم نفى تويز إلا في الشعر. 

كما أن الأخفش ذكر أنه لا بد من الإضافة إلى الأول ونصب الثاني وذلك لخلر 
الأرل من التعريف والتنوين وذلك نحو قوله تعالى :لإخلف وعده رسله)(أبراهيم )٤۷‏ 
ولا جوز أن یضیف إل آحر کان تقول : (خلف وعده رس (). 


() معاي القران /۸۱-۷۹. 
(۱) معاني القرآن ۴۷۷/۲. 


الفصل الثالد 


قيم اكام الجواز وغمه 


أً- قيم الأحكام التي لزمت عن الجواز وعدمه 

لزم عن الحواز وعدمه أحكام مختلفةء فما قيمة هذه الأحكام؟ ما قيمتها لي تفسير 
النصوص؟ هل انسجمت هذه مع الأحرف السبعة الي ايم بها على هله الأمة والي 
جحاءت لتستوعب اختلاف اللهجحات؟ وهل جاءت ملبية احتلاف ثقافة العلماء وتفاوت 
آرائهم رقدراتهم ني نفس الحقبة الزمنيةء واحتلاف العقب؟ كيف أثرت لي توجيه الص؟ 
وكيف اثر بها مذهب العام ومعتقده في توجيه النص؟ 
هذا يتضح من المسائل التالية : 
- الفعل المضارع بعد الفاء السببية : 

تأتي الفاء السببية اي حواب الطلب (الأمرء والنهيء والاستفهام» رالعرٌض» 
رالتحضيض» رالتميء والرحي) والنفي. ولي هذه الأحرال ينصب الفعل المضارع على 
إضمار ”أن“ عدد البصريينء وعلى الصرف عند الكرفيين» ريكون الناصب الفاء عند 
الجرمي('). وقد يرفع ما بعدها على الاستعناف أر القطع» و كل من النصب والرفع يشتمل 
على عدة معاني. و كل ذلك ناجم عن عدم جواز إظهار أن. فإذا قلت : ما تأتينا فتحدثنا 
فهي على أضمار أن تحتمل المعاني التالية : 
-١‏ ما تأتينا فكيف تحدثناء أوي لو أتيتنا لحدثتنا. 
۲- منك تیان کنر ولکن لا حديث : أي تأتي ولکن ليس مدا( ). 
1. الجواز وعدمه والضرورة الشعرية : 

تسمح لأحكام الي لزمت عن الحواز باججاد تخريج لالات الضرورة واليي تكون 
بخلاف الباب. قال الشاعر : 

سانرك منزلي لي تيم والح بالحجاز فاسترجا 


وقال الأعشى :() 


( الانصاف ف سال اخلاف ۷/۲ 


الکتاب ۸/۴ 


a 


ُت لا تجزوني عند ذاكم ولكن سيجزيي الإله فيعقيا 
وقال طرفة :() 
لنا ية لا يدل الذلٌ وسطها ٠‏ ريأري إليها الستجير فيعصما 
وهذا ضعيف تي الكلام. وضمنت أحكام الجواز وعدمه للشعر سلامته من الكسرء وذلك 
نحو قول الشاعر :() 
ومن یغازب عن قومه لايرل ری مصارع مظلوم جرا وسحبا 
ونْدفنٌ منه الصالحات وإن يُسيء یکن ما اساء النار ف راس کبکبا 
فهذا البيت يقرأ رفعاً ونصباً. والوجه فيه الحزم» ولكن الحزم يكسر البيت. 
رخص اواز وعدمه مخالفة القاعدة في الضرورة. 
"فأسترجا" ليست جواباً لطلب» فالكلام قبلها خبرياء لكنه تجارز القاعدة وحص النصب 
على إضمار "أن" ليعطف على ما نوى فيه الاسم. ونحو ذلك قول الشاعر: 
لنا هضبة لا ينزل الذل وسْطّها ويأرى إليها المستجير صما 
قال عنه المبرد : إنه رديء» ويروى ليعصماء وبذا بخرج من دائرة الضرررة» وهو الوجحه 
ابلیید. 


۲- الجواز وعدمه والمعتقد : 

قد يختلف العلماء وإن كانوا من مذهب واحد اي المحواز وعدمه» وکل له تخرججه. 
رقد ملي ثقافة العام أو معتقده التخريج» فهذا الكساثي لا ججيز الرفع في قوله تعالى : 
هرما قولنا لشيء إذا آردناه أن نقول نه كن فيكون4(النمل)» بل يذهب إل العطف على 
"نقول" ويُفسّر ذلك بأن الكينونة تعب القول مباشرة» دون معالحة أو تعب. أمّا الفرًاء 


فقد ذكر أن أكثر القراء على رفعهما -أي هذه الآية والآية الثانية والمانون من سورة 


() دیوان الأعشی ص۰۷٠‏ 

هنالك لا ټمزوني عند دام ولکن میجزمي الله فیا 
(') دیوان طرقه. ص۲۲۲ 

() دیوان الاعشی س۸ 


يس- والرفع عنده صراب وهو أحب الرحهين إليه» وذلك لأنه يرى أن الكلام قد تم 
بقوله :" إذا اردناه آن نقول له کن" ثم استأنف الكلام وقال : فسيكون ما أراد اه(). 

وقد يلجا العام إلى تضعيف قراءة؛ وذلك ر امة الحجة لعتقده فقد ضعف 
الفارسي قراءة ابن عامر لقوله تعالى : [.... كن فيكون §(البقرة )١١۷‏ وقال : إن القول 
باز ليس حقيقة» وإن (كن) وإن كان يلفظ الأمر إلا أن مراد منه الخبرء وقد أقام على 
ذلك الححج» ون العنى مراد من ذلك آنه یکون فیکرّن» أي یکوت بتکوینه آي ياحداثه 
ولیس على حلاف ذلك( ). 


۴- أحكام الجواز وعدمه والقراءات : 

جاءت أحكام الجراز مُلبية للقراءات» واليي جاءت لتستوعب جات العرب 
وتوسع على الأمةء وذلك نحو قوله تعالى فإيا ليتنا نرد ولا نكذب بآيات ربا (الأنعام 
۷ هي ي قراءة عبدالله بن مسعود بالفاء» فمن قرأها بالفاء جوز النصب على الجراب» 
والرفع على الاستعناف» وهي ني قراءة الفرّاء بالواو» وهو يسرى أن الرفع ثي قراءته أجود 
من النصب» والنصب جائز على الصرف(). وذلك أن المعنى ني حال الرفع : أخبر عنهم 
أنهم لا يكذبرن» أي ونحن لا نكذب» وم يتمنوا أن لا يكذبون» لأنهم عاينرا الحقيقةء نّا 
في حال النصب فهو جائز على الصرف» أي يكون رايا لاتمن. 


: أحكام الجواز وعدمه والتفسير‎ -٤ 

ويتعدد الأحكام الناحمة عن انراز وعدمه يحكن توجيه النص حسب ما يراه افير 
صواباً بجيث لا يخالف النص ولا بحمّد إزاء التصن مأ دام هناك عدة قرايات يازم عبها 
عدة أحكام» وكلها آي عن المواز وعدمه. قال تعالى() هإإن يشا يكن اليح فيظللن 


(') معاني القرآن ٥-۷٤1۱‏ ۷: بخامع لأحکام القرآن 1۰/1١‏ 
امحسة للقراء السبعة ۲۰۹-۲۰۴/۷ 

() معاني القران ۲۷۹/۱. 

() معان القرآن ۰-4/۱ 


رواکد على ظهره...أو بهن . .. ويعلم الذين . 
۲ ۳۵۰۴) فالنصب على الحواب جائز والخزم ان العطف جائز» والرفع على الابتداء 
جائز. ونحو ذلك قوله تعالی :لوان تبدوا ما في اتفسکم أو تخفوه يحاسبكم به اله» فيغفرٌ 
لمن يشاء (البقرة ۲۸) فالحزم على العطف» والرفع على الابتداء» والنصب على إضمار 
أن» وكل ذلك جائز وهو من كلام العرب('). 


: احكام الجراز تنميز بالدقة والشمول‎ -٠ 
تميزت الأحكام التاحمة عن الحواز وعدمه بالدقة والشمولية واستيعاب المختلف عن‎ 
القاعدة فهي م ترك شيعا ولي الحين فاته راعت الأصول النحرية قال تعالى :من ا‎ 
تقرأ "يضاعفه" ا‎ )٠٠١ الذي قرض اله قرضا حستاً فيضاعفه 0" (البقرة‎ 
: فالرفع عطفاً على صلة الذي والنصب على جواب الاستفهام» ونحر ذلك قرله تعالى‎ 
)٠۲ فإرلا تطرد الذين يدعون ربُهم بالغداة والعشي .... فتكون من الظالمين)(الانعام‎ 
” : بالنصب على الحواب والرفع على الاستتناف» ونحو ذلك‎ 
فقلت له صوّب ولا تجهدنه فيذرك من أخرى القطاة فتزی‎ 
جاء لي "يدرك" النصب والحزم. کما أن تفاوت الأحكام النحرية الناجمة عن الحواز‎ 


وعدمه استوعب جميع ما جاء عن العرب. قال الأخفش : " وقد يجوز إذا حن أن 
تخرى الآحر على الأول» أن تجعله مفله» نحو قوله تعالى : فووا لو دهن 
تيٽهنون4(القلم٩)»‏ ونو ذلك رد الذین قروا لو لون عن اسلحیکم وانیتتگم 
فُيعيلون)(النساء )١ ٠۲‏ أي ودرا لو تغفلون» ولو ميلون» ونح ذلك قوله تعالى : فرلا 
یوذون هم فیعتذرون)(الرسلات )۳٦‏ أي لا بوذن هم ولا يعتذرون. فهذا حم ضعيف 
مشروط ساعده ای قراءة ونحو قوله تعانی :[ وإن تبدوا ما في آنفسکم أو تخفوه جاسكم 


(قرا نافع وابن عامر : (ويعلم الدين) برقع اليم. وقر؟ لباقو) : (وتعلم الذين تصبأم الحجة للقراء السبعة ٠۴١/١‏ 

ر معاني اقرا 4-.1 

قرا ابن عامر ر (فيضعقنه) بغر الف مشدهاً. .. وواقعه عاصم ... كان ابو عمرو لا سقط الألف إلا لي سورة الأحزاب قوله : 
(ضعف ها العذاب فاته بغير ألف. وقرا نافع رحمزه والكسائي ذلك كله بالألف ورفع التاء) اُحة لنقراء السيعة ۴۲٤/۴‏ 

دیوان امريء» الفیس : فقلت له صلوب ولا هدنه فيذرك من أعلى القطاه راق 


1r 


به الله فيغفرٌ من يشاءرالبقرة )۲۸١‏ فقد فرت هذه الآية على ثلاثة أوحه رفعاً وجزبً 
ونصباً ولكن التصب قيبح» وذلك لعدم وقوع الحاسبة إلا بوقوع الفعل البنية عليه وهو 
فعل الشرط('). 

آما ابن جي( ') فقد بين أن الفعل المضارع بعد الفاء إذا كانت جواباً للطلب أو 
النفي ينصب بأن مضمرة ولا جوز إظهارهاء وذلك لأن اظهارها أصل مرفوض ربذا 
یکون الحکم الناحم عن عدم الحواز قد حافظ على اصل من أصول العربية. 

وكذلك عندما لا یتشاکل المنی ار المعنى فإننا نضمر أن؛ وذلك لانتفاء شرط 
العطف وهو التشاكل وذلك نحو قولك : فأنت منا تحدتّنا. فما قبل الفاء اسم وهو لا 
يشاكل ما بعدها. ونحو ذلك قول الشاعر :" 

ما أنت من قيس فتنجٌ دونها ولا من تيم ني الها والغلاصم() 
مبب على الجحواب وذلك باضمار "أن" أر رفع على القطع» ونحر ذلك : ما أتيتنا 
فتحدثنا ينصب على إضمار "أن"» ويرفع على الاستتناف» أو يرفع على العطف على 
موضع أتيتنا. ونحوه قول الفرزدق :” 


وما فام منا قائم ي نينا فينطق إلا بال هي عرف 
رنحوه قول الشاعر :° 
م تسأل فتخبرك الرسوم على فرّتاج والطلل القديم 


بانصب» واحزم عطفاً على ما قبله. ونحر ذلك قوله تعالى :إلا تفتزوا على الله كبا 
فيحقكم بعذاب (طه .)١‏ أما معنى الرفع فهو على العطف : ما تأتينا وما تحدثناء أر 
القطع والاستئناف» وذلك عندما يتمائل آلمبنى. 


() ماني القران : 04/1. 

(") اللمع تي العرية ١١١‏ . 

یوان الفرزدق ۳۸٤/۲‏ فما انت من س تتح رها ولا من تیم في الرؤوس الأعاظم.. 
() الغلاصم : مع غلصمة بالفتج» وهي رأس الخلقوم. 

دیوان الفرزدق ۷۸/۲ 

اکب :مض ٣/۱‏ ایت تسمه 


وهذا ضعيف في الكلام. 
أقام على ذلك الحجج» وأن المعنى المراد من ذلك أن يكون فيكون» أي يكرن 
بقكوينه أي بإحداثه وليس على حلاف ذلك. 


الفرق بين هذه العلة وغيرها من العلل في الحكم النحوي 

يتميز الحكم انحوي بالعموم والاقناع والضبط ورعا كانت العلل سبب هذه 
الصفات» رلكن كل علة تخلف عما سواها في الحكم التحوي. فمنها ما توجبه أي مى 
وجدت فلا بد للحكم أن يوجد» ومنها ما جيزه» أي وجودها مناسب للحكم ويوصل 
إليه» ومنها ما يمنعه وذلك لإخلاله ععنى أر مبنى أ اصل كعلة عدم اواز ومنها ما يوق 
عرى الأحكام بعضها ببعض كعلة النظير» ومنها ما يضعفه كعلة عدم المشاكلة» ومنها ما 
يوثر في الحكم كعلة الوجوب توثر في الحكم أي تناسبه ومتى وحدت الحكم أي توثر لي 
الحكم وتلزمه ولقد قارن بين علت الوجرب وعلبي الجواز وعدمه » لي حين أن علة عدم 
اواز تمنع حدوث الحكم» أما علة الحواز فإنها ينتج عنها الأحكام الختلفة من الحسن إلى 
القبيح إلى الضعيف» وهنه الأحكام تنفاوت قي الجودة» كما أنها تسبب الحكم ولا 
توجبه» فللقاريء انيار بالأحذ به أو ت رکه. وييدو أن هذه العلل تكثر عند أصحاب 
المذهب البصري» أمّا عند الكوفيين فهي ضفيلة. رالأمثلة التالية توضح ذلك : إظمار "أن" 
بعد الفاء السببية اي حواب الطلب أر النفي : 

فقد جاء اي إضمار أن بعد التاء السببية لي جاب الطلب أو النفي أنه لا جوز 
إظهار أذ(') وذلك لأن اضمارها يودي إلى عدة معاني وشَبه أضمارها بالإضمار لي لا 
يكون حين استخدامها في الاستثناءء وذلك أن الاستناء لا يكون فيها إلا إذا اضمَرت»› 
وعندما تضمر بعد الفاء السببية تصبح أن المضمرة وما بعدها مؤولين عصدر معطوف على 
مصدر لي النية وذلك نظير ما حاء عن العرب. 
قال الفرزدق : 


() المع تي العريبة ۰/1 ۱١١-11‏ 


مشائيم ليسوا مصلحين عشيرة ولا ناعب إلا بین غرابها 
وقول زهیر : 
إذا کان جايا 


بدا لي أني لست مُذْرك ما مضى ولا سابق 
وعلل سيبويه ذلك بأنهم يستعملون الباء في الأرل ولا تغيرً المعنى» واستعمالها في الأرل 
لازم و نروها ني الآحر حتى كأنهم تكلموا بها. لكن اليس استخدامها يزيد المعنى 
ت وکیدا؟! 
ومثل ذلك قول الفرزدق : 

وما زرت سلمی ان تکون حییة ‏ الح ولا دن بھا آنا طالبه 
جره لتوقعه اللام تي أن» من ثم تكون اللام لازمه في دينٍ('). 

وتنصب المضارع(") بعد الفاء السببية إذا كان بعدها لا يشاكل ما قبلهاء كأن 
يكون ما قبلها اسا أر فعلاً ماضياً» أو ترفعه على الاستتناف» ولا جوز عطفه على ما قبله 
وذلك نحو قولك ما أنت منا فتنصرناء فلا جوز عطفه على ما قبلهاء فهذه الحملة لا تعن 
ما أنت منا وما تنصرنا وذلك لعدم مشاكلة ما بعد الفاء مبنى ومعنى ما قبلها؛ لذلك كان 
النصب على إضمار "أن" ليتؤرل بالمصدر فيعطف على ما قبل الفاء» أو الرفع على 
الاستعناف ومثل ذلك قول الشاعر : الفرزدق 

ما أنت من قيس فتن دونها ولا من تميم في اللها والغلاصم 

وتكون المشاركة بين الأرل والآحر في الحكم في الطلب والنفي إذا كان الفعل 
المضارع قبل الفاء وبعدها متشاكلين نحر قولك : ما تأتيني فتحدثيي فهذا يعي : ما تاتين 
وما تحدثي» وإن شفت رفعت على الاستئناف ويكون المعنى ما تأتينا فأنت تحدشنا قال 


بعض الحارثين : 
غور آنا م تأتنا يیقین فرج ونکیر التأمیلد 


أي فنحن نرح أي ضمير مب على الضم في موضع مبتداً. 


ر( الکاب ۲۹-۲۸/۴. 
الکاب ٣۴/۴‏ 
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وإن شعت صب على إضمار أن وذلك يعن ما 


ي فکيف تحدڻي اي لو آتيتني 
لحدثتي أو منك إتيان كثور» لكن ليس منك حديث. وقد جاء في النص العزيز قوله 
عزوحل : إلا قضى عليهم فيموترا) (فاطر )۳١‏ رالمعنى لا تقضي عليهم فكيف 
يموتون. وجاء رفعاً قوله عروجل : فإهذا يوم لا ينطقرن» رلا يوذن هم فيعتذرون) 
(المرسلات )۳١‏ أشرك ني الحكم أي : لا يوذن طم فلا يعتذروذ(). 

رالذي دفعهم إلى اختيار النصب عدم المشاكلةء وذلك إذا م يكن الفعلان ما قبل 
الفاء وبعدها مضارعين» ار کان قبلھا اسما وما بعدها فعلاً كأن تقول : ما اتنا فتحدنا» 
وذلك لأن الوجه عددهم أن تقول : ما تأتينا حدثنا» وسن رفع فعلى موضع (اتيتنا)» 
وذلك لأن ا لماضي بعد ما في موضع رفع فقد أضمروا أن بعد الفاءء وذلك لعدم جواز 
عطف الفعل على الإسم» وبالإضمار يورل المصدر من "أن والفعل" يعطف على ما قبل 
الفاء. 

ومن هذه العلل علة المشابهة وتأتي هذه العلة للتغسير وتدعيم الأحكام وتوثيق 
عراها. وذلك أن ما ينصب بعد الفاء على إضمار "أن" قد ينصب على غير معنى وهذا, 
يشيه ارتفاع الفعل في حال تضَمنه معنى اليمين كغيره من الأفعال الي لا تعضمن ذلك 
امعنى. فالفعل يعلم الله مرتفع وهو يتضمن معنى ! 
الله بي" وهو يتضمن معنى اليمين» وهذا يشبه ذهب زيد» ومن عادة العرب أنها إذا 
أحذت حكماً من مفردة وأعطته لأخرى أن تأحذ من المعطى ها وتعطيه لتلك الماحوذ 
منها؛ وذلك لتقوية عرى الاحكام وتوثيق ما بينها( ). 

وتكاد علتا الوجرب وابحواز تستأثران بالأحكام النحوية عند الغرّاء» ويندر وود 
العلل الأحرى» فجواب الطلب ينصب ويرفع وقليلاً ما يورد علة تفسر ذلك قال 


ن» وهذا یشبه يذهب زید» "وعلم 


الشاعر: 

یا ناق سیری عنقا فسیحاً إلى سليمان فنسارجا 
ر الکاب ۲٣-٣۰/۴‏ 
الخصاتص 14/۱ 
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يجوز في واب الأمر النصب على الحراب» والرقع على الاستناف حسن» وهذه العلة 
ا إلى حكمي الرفع والنصب» وحسنت الرفع على الاستناف(. قال تعالى: فإيا 
ليتنا نرد رلا نكذب (الأنعام ۲۷) وقراءة أحرى فإفلا نكذب) يجوز فيها الرفع على 
الأستعناف» أي : فلسنا نكذب» والنصب على الحواب» أر كما يقول : على الصرف» 
وتفضيل الفرّاء الرفع(")» ورا كان ذلك للمعنى الذي أرتآه وذلك فإيا ليتنا نرد فلسنا 
نكذبه أي هم لا يكذبرن الآن بعد أن عاينر! الحقيقة. في حين أنه في حال النصب على 
الحواب ياليتنا نرد غور مكذبين بآيات ربنا. أي نفوا عن أنفسهم الكذب 5 ني الحالة 
الأرلى فتبين مم احق بامعاينة. وقال تعالى :من ذا الذي برض الله قرضاً حسنا فيضاعقَّةُ 
لهراليقرة )۲١١‏ بالرفع عطفاً على "يقرض" وبالنصب جواباً للاستفهام. وقوله 
تعالى( :اللي أبلغ الأسباب) (أسباب السماوات قاطلع) بالرفع عطفاً على "بلغ" رقال 
تعالى :فإرلا تقربا هذه الشجرة فتكونا» بالزمر عطفاً على تقرباء وبالنصب على الحواب» 
ونحو ذلك قول امريء القيس : 
فقلت له صّوب رلا تجهدنه فيذرك من أحرى القطاة فتنزلق 

والذي حوّز النصب هنا عدم المشاكلة» فالفعل "يذ 
بنون التوكيد» ونحو ذلك ما يجوز فيه الرفع والنصب قوله تعالى : فإرلا تطغوا فيه فيحل 
علیکم غضيچ(طه ۸۱). فرلا تفترو! على الله ذبا فیسحقکم بعذاب)چرطه 1۱) فرلا 
يلوا كل اليل فتذروها كالُعلقة) (اللساء ۲۹) وقد علل الفرّاء ذلك بأنه "... فلا 
عطف على غبر ما يشاکله وكان في أرل حادث لا يصلح في النصب وحرّز في يذرك من 
أحرى القطاة فتزلق" لأنهما فعلان مستقبلان وهنا يعن أنهما متشاكلان. وقال (وهذا 
شاكل بعضه لبعض". فيكون بذلك أثبت التشاكل من حهة» ونفى عنه ألتشاكل من حهة 


أحرى وبذلك از فيه النصب والحزم(). 


I) 
.۲۷/۱ معاي قران‎ 
. ٠١۷/۱ ماني الفرآان‎ )"( 

() معاتي القران ٩/۱‏ 


وعندما ينوون ما قبل الفاء إسما فإنهم يضمرون بعدها أن لينسبك الملصدر وذلك 
ليحدث التشاكل ويصح العطف بينهما نحو قرله تعالى :#إولا تطرد الذين يدعرن رهم 
بالغداة والعشي.... كن من الفلالمين) (الأنعام )٠١‏ تحتمل النصب على الصرف 
والرفع على الاستناف. رأما قرله تعالى : ما عَلَْك من حسابهم يِن شّيء 
دمم (الأنعام ۲د) فليس في إعراب تطردهم) إلا النصب لأنها معطوفة على غير ما 
یشاکلها وهو قله : "تطردهم"» ونحره إذا كان فعلاً ماضياً نحو ما أتيتنا فتحدنا. 

في حون أن الرفع واحب في غير الحواب» أي في الحدث الواقع» أي عندما يكون 
الكلام حرا وليس طلاً أو نفياً خو قوله تعالى : لإيأيهمْ العذاب فيقول (ابراهيم »)٤٤‏ 
"فيقول" مرفوعة بالعطف على يأتيهم وذلك اترفر شرط العطف وليس هناك آراء أحرى 


رح( 


(') ماني القرآن ۱ه 


الكتاب / سيبويه الموضوع : الاستشاء 
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ولو کان 

أتاني أحد. 

وأن لته على الإضمار الذي في الفعل فقلت: ها جائز حسن 
رأيت أحدا بقول ذاك إلا زيداأً. 


وإن شئت رفعت عربي. إن دت 
وكذلك ما اظن أحدا بقول ذاك إلا زیداً. ربن فجائز حسن 
رفعت فجاتز حسن وكذلك ما علمت أحداً يقول 

داك إلا زيد وإن شئت 
وإن شعت رفمت. 


وقد ججوز ما أظن أحداً فيها إلا زيد. رلا أحد هنهم قد رز 
اتخذت عنده يدا إلا زی على قوله : "إلا كواکبها" 

وتقول : ما فيها إلا زيدء وما علمت أن فيها إلا 

زیدا. فان قلبته فجملنه بلی أن وما في لغة آهل 

الحجاز قبح وام ڪجزء لأنهما 

ليسا بفعل فبحتمل قلبّهما كما م جر فيهما التقايم 

والتاخیر وم جز ما أنت إلا ذاهباء ولكنه تًا طال 

الكلام قوي راحعمل ذلك كأشياء» تجرز في الكلام 

إذا طال وتزداد حسنا. 

وتقول : إن أحداً لا بقول ذاك» وهر ضعيف خيث» 

لان أحداً لا يستعمل في الواجب» وإنما تفيت بعد أن 

أوجبت» ...» کما جاز في کلامهم : قد عرفت زید 

ابو من هو» حیٹ کان مناه أبو من زید. فمن أجاز ‏ الجواز 
هذا قال: إن أحداً لا يقول هذا إلا زيدء كما أنه 

يقول على اواز : رأيت أحداً لا يقول ذاك إلا 

زیدا .... وإن شعت قلت إلا زيد. جاز 
فحملته على بقرل» كما جاز فجاز الاسناء أن جاز 
یکون بدلا من الابعداء» حین وقع منفياً ولا جوز ان 

يكون الاستداء أولاً ...» وجاز أن حمل على آن 

هاهنا. جاز 
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النص 
وكرهوا أن يبدلوا الآخر من الأول فبصير كأنه من 
نوعه» فځمل على معنی ولگن؛ وعمل فيه ما قبله 
كمل المشرين في الدرهم. 
ولکنه ذکر أحدا توکیدا لان بعلم أن لہس فبھا 


جملته إنسانها. 

وان شت کان على الوجه اللاني فسّرته لي الحمار 
أرل مرة. 

.... كما جهلوا اتباع الظن علمهم. وإن شعت 
ولولا ما أ بجز الفعل بعد إلا في (ذا) الرضع كما لا 
جوز بعد "ما" أحسن بغير ها. 

. وإما جاز ما أناني القوم إلا أبوك لأنه بحسن 
لك أن تقول : ما أنائي إلا أبوك ولا جوز أن تقول ؛ 
ما أتاني إلا زيدٌ وأنت تربد أن نجمل الكلام بنزلة 
مدل؛ وإنغا يجوز ذلك صفة. 
ولا وز أن تقول : ما أتاني إلا زي وأنت تريد ان 
تجعل الكلام بمدرلة مدل وإغا جوز ذلك صفة 
ولا جوز رفع زید عل إلا أن بکون» الك لا تضمر 
الاسم الذي هذا من نامه لان "ان" يكون اسما 
فلما م یکن رجه الکلام هذا جلوه على وجه قا 
يجوز إذا أحرّت المستشى. 
...وما وردت باحد إلا عمرو خير من فریاب» کان 
الرفع وار جائزين. 
..... كانه قال : العصي أمرٌ مطيعاًء كما جاز فيها 
رجل فاا 
...» ولا يجوز الرفع لي عمرو» من قبل أن المستشى لا 
يكون بدلا من المستاني. 
وقد جوز أن یکون غبر زيد على الفلط والنسيان» 
کما جوز ان تقول رایت زبداً عمر لأنه إغا أراد 
عمراً دسي نتدراك. 


اواز عمد علل أخری 
الحمل على الى 
المشابهةرك) 
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ولو قال : مررت بناس زی خير منهې از آن یکون 
فد مر بناس آخرین هم خي من زید فما قال: ما 
مررت باحاٍ إلا زي خير من لخر أنه م ر بأحار 
يفضل زیداً. 

وکل موضع جاز فيه الاستطاء بإلاً جاز بغيرء وجرى 
مجرى الاسم الذي بعد إلاء لأنه اسم بمتزلته وفيه 
معنى إلا ولو جاز أن تقول : أتاني القوم زيدا» تريد 
الاستتناء ولا تذكر إلا لا كان إلا نصا 

ولا جوز أن يكون عير عدرلة الاسم الذي يندا بعد 
الأ وذلك أنهم م يجعلوا فيه معني إلا معدا. 

... إلا نری أنه لو قال: أتاني غير عمرو کان قد 
أنه م یاته وإن کان قد یستقیم اخبر بستقیم أن یکون 
قد اتاه. 

زعم الیل رجه اله ویونس جیما آنه جوز : ما آتاني 
غير زيار وعمرؤ. فالوجه الجر. وذلك أذ غير زيد لي 
موضع إلاً زي ولي معناه» فحملوه على الموضع كما 
قال : 

فلسنا باجبال ولا الحدیدا 

فلما کان فی موضع إلا زد و کان معنا کمعناف 
لوه على الموضع. 

.... وذلك قولك : "لیس غير "ولیس إلا" کاله 
قال: ليس إ ذاك وليس غير ذاك» ولكنهم حذفوا 
نك تحفيقاً واكتفاء بعلم المخاطب مما يعني 


الأستناء 
اللص 
وإنغا احتجت إلى النفي والاستشاء» لأنك إذ قلت : 
جاءني زید-فقد جوز أن بکون مهه غیره. 
لو قللت : جاءني اخوتك إلا زيدا-م بجز إلا اللصب 
لأنك نو حذفت الإخوه بطل الكلام. 
...ووز النصب على غير هذا الوجه. 
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الجزء الصفحة افص الجراز عدمه علل اخری 
٤‏ 41 اللصب على قوله : رفامتر باهلك إلا E‏ 
امراك فلا جوز إلا التصب على هذا القول لفساد 
البدل لو قيل : أمر إلا بامرأتك م ججز. فإغا باب 
١ ٤‏ الاستثاء -إذا استفنى الفعل يفاعلهء أر الابحداء جره استفنی 
-النصب إلا أن يصلح البدل فيكون جود 
والتصب على حانه في الجواز 
4 .... كما جوز فيما صلح له البدل النصب على 
الامشاء ٠‏ 
٤‏ ۳۹۷ .. لأنه ليس قبل ما تتبدله منه فصار الوجه الذي لا جوز 
کان یصلح علی انجاز لا بجوز. هنا غیره. 
8 ۹۷ وذلك أنك كنت تقول ما جاءني أحد إلا زيب ونجيز تجوز 
ما جاءني احد إلا زيداً. E‏ 
٤‏ ۷ وهوز جاءني رجل طریفاً. تجوز 
٤‏ ۷ فصار الذي کان هناك مجازا لا لا رز 
٤‏ ۹۸ وان شیت قلت: من ني إلا أبوك صدیقاً إن شنت 
٤‏ ۹ ركان البدل يبطل المبدل منه ا جز أن تقول : زيد ر 
هرت به أبي داف ٠‏ 
4 ۹ والنعت فضله جوز حذفها. وز 
f 4‏ وزن شعت فضت زيدا فأبدلته من افاء الي عنده» إن شعت 
الان العبى ؛ ما اتخات يدا عند أحد متهم كريم إلا 
عند زید. 
sf ٤‏ نقول : ما ظننت أحد يقول ذاك إلا زيداء وإن دعت 
قلت: إلا. أا النصب فعلى البدل من أحد وإ 
ششت فعلى أصل الاستناء. 
4 ۴ وغل ذلك : ما علمت أحداً دحل الدار إلا زيد إن شعت 
وإلا زیڈ إن شئت على ما تقدم من قولتا. 
٤‏ تقول : ماجاءني إلا زيداً قومك» وما جاءني إلا 
زيداً أحد» ولا بجوز : ما علمت أذ إلا زيداً احداً في 
الدار. < 
٤‏ لالا آن رلیس) بجوز آن قصب بھا ما بعد (الا) لانھا لا رز 


فمل 


الجزء المفحة الجواز عدمه علل أخرى 
٩ 4‏ ور قلت : ما إلا زيدا فبها أحد ل بء لأن وا مز 
SÎ 4‏ فما قوله جل ذکر : رما کان حجتهم إلا ان قالوا ‏ الوجه نصب 
فالرجه نصب (حجَتهم) لأنه ذكر الفعل والوجه ورالرفع جید. 
الآخر أعبى رفع حجَتهم- لان الخجَة هي القول في 
المهنى. 
tr #‏ وأا الأول فقد ججوز فيه الرفع» وهو قول بني تقيم. قد جوز 
١ ٤‏ النحویون بجیزون الرفع في مثل هذا من الكلام رلا ولا یزرنه 
جميزونه في القرآن لا ير خط المصحف. 
f‏ .... وذلك قرلك : ما جاءني رجل فيجوز أن تعنى جوز 
رجلا واحدا. 5 
٤‏ ۰ ...ولو وضعت في موضع هذا انکور معروقاً = م ر 
بجر لو قلت : ما جاءني من عبدا لل كان محالً؛ لأنه 
معروف بعينه فلا يشيع في الجدس. 
٤‏ ۱ على هذا بنشد هلا الشعرء ولیس کوز غیره. لیس جوز 
٤‏ ۲ واعلم أن کل موضع جاز آن تستدی فيه برلا جاز 
جاز الاستضاء فيه يهيو 
٤ ٤‏ ...وإن شعت فلت : إلا زيدا إلا عمرو. 
tre ٤‏ وإن شنت جعلت دار مروان منصوبة بالاستنتاء 
على قولك : ما جائني أحد إلا زيداً. وإن شعت قلت 
: باللدينة دار غير واحدة إلا دار مروان. 
٤‏ 1 الحمع بين إلا وغير» والحمل على المعبى إن شعت. إن شعت 
٤‏ ۹ ما حذف من المستشى تخفيفاً واجتريء بعلم الخاطب ‏ تفيف 
وذلك قولك : عندي درهم لیس غیر» أردت لیس 
غير ذلك 
الفرّاء : معاني القرآن الاستشناء 
الجزء ‏ الصفحة النص اجراز عدمه علل أخری 
۹ ۸ ۔ فإذا کانت "غير" معنی سوی ل جز أن تگّر عليه لا رز 
"۷" الا تری أنه لا وز : عندي سوی عبدا لله ولا 
زید. 
۹ ۸ ... وهذا (غیر حاقز ....» مفل قوله : غير جائز 
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چ 
فلو كان فيها آفمة إلا اله لفسدتا)رالانبیاء ۲۲) فذه 
آية وصل؛ لأنه غير جائز. 

... وقد يكون (مَن) في الوجهين نصباً على الاستتاء 
على الانقطاع من الأول. رإن شعت جعلت (من) 
رفعا إذا قلت رظلي) فيكون المعنى : لا بحب الل أن 
يجهر بالسوء من القول إلا المظلوم. 

. ومثله ما وز أن يسنن (الأجماء ليس قبلها) 
شيء ظاهر قولك .... 

فجاز استشاء الرجل ولم يذكر قبله شيء من الأجاء 
وقوله (أحلت لكم بهيمة الانعام) وهي بقر الوحش 
والظباء واعُمُر الوحشية وقوله : (إلا ما تفتلى 
علیکم) في موضع نصب الاستدناء» ولا موز الرفع 
کما بجوز قام القوم إلا زیداً وإلا زید. 

وقوله : إلا ما ذكيُم) نصب ورفع. 

.. إلا ترى أن رمن) إذا فقدت من أول الكلام 
رفعت. وقال قال بعض الشعراء 
ما من حوئ بین بدر رصاحةٍ 

ولا شعبة إلا شباع نسورها 

ورایت الکسائي قد آجاز خفضه انه آنزله منزلة 
قول الشاعر : 
أبني لبیتی لسدم بيد إلا باٍ ليست ها عضد 
وقوله : "لا علم لنا إلا ما علمتتا" ... فإن كانت 
على ما ذکر و (ما) التي بعد (الا) لي موضع نصب؛ 
خسن السکوت على قوله : رلا علم لا)» والرفع 
جائز. 

.... ثم قال جل وجهه : زلا ان یکون میت وزن 
شت (تكون) وني راليته) وجهان الرفع والتصب. 
ولا يصلح الرفع في القراءة؛ لأن الدم منصوب بالرة 
على اليته ولي ألف تنع من جواز الرفع ووز ران 
تكون) لتأنيث الميتةء ثم ترد ما بعدها عليها. 
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الجزء _ الصفحة افص الجواز عة علل اخری 
۱ ۹ .... ولو كان الاستتاء هاهنا وقع على طائفة مهم قد ججرز 
لكان رفعا. وقد ججرز الرفع فبها 
۴ 1۰ وإن قلت ما أحد قام إلا زيد رفعت زيداً جا عاد في جافر 
فمل أحد فهو قليل وهر جائز. 
۲ ومن اسنجاز رفع للاتباع أو الرفع في قوله .. م یز امعجاز 
له الرفع في رمن) .... وأنت لا جوز ذلك لي وجه ان جاز 
تقول.... كانك قلت : لا معصوم اليوم من أمر الله 
ججاز رفع (من). 
۲ ۴۰ ولو کان رفعا گان.. الجواز 
٠١٠١ ۴‏ صوااً ... وصلة ما قبل إلا لا تناخر وذلك جائز جائز» جاز 
على کلامین 
۲ ۷ فان شعت جعلت قرله : رزلا آن یقولوا ربنا الم في إن شئت 
موضع خفض ترده على الباء لي (بغیر حق) وان 
شتت جعت رأن) مستناه. 
* .0 . رالتصب جائز جافز 
VA $‏ .. ل أجيز قام الاس إلا عبدا لل وهو قالم .... لا أجيز 
TAY ۲‏ وقد أراه جائزاً 
۲ ۹۸ وإن شت جعلت رمن) ی مرقع نصب بالاسخاء 
وإن شعت نصباً بوقوع نف. 
۳ مقع نصب بالاستتاء. وإن شنت نصباً بوقوع ينفع ‏ روزن شعت 
۲ ھل من خالق غیر ال" قراءة بالرفع 
مع الخض 
ا ١‏ فن شنت فاجمل... الرفع 
والصب 
أجود 
r ۳‏ وإن شنت جماته نصا إن شعت 
٥ ۴‏ .... ھل بجرز فی الکلام... ترید: إلا أن ا آو یر رز لا وز 
زید؟ قلت : لا جوز ها 
۴ ۹ ...فخلا هذا کما قالوا : لو أن زیداً هنا وإغا تیف 
بریدون لكان کذا وکذا. وقوفم : لیس أحد أي استناء 


ليس هنا أحد . فكل ذلك حذف تحفيفاً» واستفتاء 
بعلم المعاطب جا جي 


Ye 


بعضهم زيدا. رترك إظهار بعض استطناء كما ترك 
الإظهار في لات جين 


الثاتمه 


لم يكن الحواز وعدمه اعتباطاً ولا اخحازاعاً من النحاة؛ بل حاء ملبياً فطرة وحاحة 
ملحة» فالاحتلاف ف اللهحات العربية كبير» وكذلك القراءات القرآنية جاءت منسجمة 
مع هلا الاحتلاف» وبذللك ينسجم الحواز وعدمه مع اخحتلاف اللهجات والقراءات 
القرآنيةء وهذا يلي الفطرة البشرية الي تميل إلى التفسح من الضيق» والانضباط ضمن 
قواعد مرنه. 

رقد استخدم النحاة الحواز وعدمه علة» كما استخدموه حكماً وذلك ما يطلق 
عليه جائز على السوای TT‏ تأسیاً بالفقه» كما أن بعضهم مزج بین 
استخدامه علة واستخدامه حكماً. 

وجاء استخدام الحراز وعدمه ليحافظ على أصل نحوي لا يكن تجارزه كما أن 
استخدامه مح باستيفاء امعاني والزاكيب المحتلفة. 

روسّع دائرة التأريل والتحرجات» وحاصة ما يتعلق بالقراءات» حيث سمح بتدحل 
العتقد اي التفسير» فازاه يغب رأيه كما مر عند من اعتنق الاعتزال من التحوين» كما مر 
من تضعيف الفارسي قراءة ابن عامر بالنصب ويحث ها عن تأويل ينسجم مع رأيبه 
وکذلك ما جاء عن الفراء فی تفضیله قراءة عل اُخری» وان کان لا يقرا بها؛ إلا انها 
مدسجمة مع رأيه في حين الترم بعض النحاة كالكسائي ما حاء ي القراءة دون تأويل» أر 
الحرم التأويل الاسهل والأقرب إلى المعنى ناهيك بتفسيراتهم رردهم بعض الشراهد 
النحويةء وذلك لأنها لا تناسب آراءهم كما مر عن المبرد. 

كما أن المحراز “مح بتخريج ما شذ عن القاعدة النحوية أر كان ضرورة شعرية 
فحفظ بذلك سلامة ايت من الكسر» حيث تحد أن الكلمة يكون الوجه بها المحزم معلا 
أو الرفع» لكن هذا يكسر البيت فيلجا النحوي تحاشياً لذلك إلى الوحه الآحر الجائز. 
بالإضافة إلى ذلك جاءت الأحكام الي تصدر عن علي الحواز وعدمه شاملة و ا 
أنها حاءت متتاسبة طردياً مع اراز وعدمه» فتجد النحري بقرل : ق جوز فهذا يرافق 
الضعيف أر القبيح من الأحكام وتحد آحر يقول جاثز حسنء والآحر يقول : حائز 


vv 


صواب» فتراوحت هذه الأحكام بين القوة والضعف» ويكون ذلك في المسألة الواحدة 
وهذا يسمح بكثرة التأويلات وتخرججهاء ومن ثم تختلف الآراء تي تفسير النصوص سواء 
كانت قراءة أو شاهداً شعرياًء وذلك حسب مذهب النحري ومعتقده. 

كما أن تفاوت الأحكام النحوية اللازمة عن هاتون العلتين يسمح بتفاوت الأحكام 
الفقهية الي تحرج علبها. وبذلك يتدخل الاجتهاد أحيانً في تأريل اللصوص؛ هذا يدعو 
إلى دراسة علوم العربية في مظانها المختلفة وما يتصل بتلك العلرم من فقه وتفسير وحديث 
وعلومه جبباً إلى جنب مع النحو راللغة لا سيما وأننا نعلم أن الفحاة واللغويين العرب 
تشربوا بالفقه والحديث والعلوم الاسلامية جنباً إلى جنب مع النحو» وقد کانوا عدون 
النحو من الدراسات القرآنية» فيشترط بالمغسر أن يكون ذا مستوى نحوي جيد» كذلك 
الحذثون نعلم أنهم انفقوا من وقتهم وحيوبهم كثيراً على دراسة النحو واللغة» وطلبها إلى 
جاب علومهم. 

وهذا نعلمه حين نقرأ عن سير العلماء الأوائل» فتحد محمد بن الحسن الشباني 
الفقيه الشهرر يقرل : أنفقت ما تركه والدي و هو ثلاثون ألفاً مسة عشر على انحر 
واللغة ومسة عشر على الفقه والحديث» كتلك اختلاف مالك بن انس إلى عبدالر من 
بن هرمز نحوي المدنية لتعليمه النحو» وحرّص الحدثين على سلامة اللسان العربي في نقل 
الحدیٹ حیث کان ماد بن سلمه يقول : من لحن في حديثي فقد كذب علي. 

ونعلم كيف ترك سيبويه حلقة الحديث وطلب علماً يعصمه من اللحن حتى دان 
له النحو والنحويون على مر العصور» وكان النحريون عيال عليه. 

وبالدراسة الشاملة تستبين قيمة الظاهرة النحرية وتشعباتها المختلفة. 


-١‏ عاج البحث الحراز وعدمه تعريفاً واحصاء قي بعض مواضيع انحو إضافة إلى ذكرها 
ي العلوم الأخرى. وأهمية هذه العلة إزاء غيرها من العلل من حيث تقرير الحكم النحوي. 
۴- كما ين البحث الفرق بين احواز حكماً وعلةً وبين كيف استخدم في الحالتين 
رک جر رکه سک رع 
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-٣‏ كما درس الأحكام الناجمة عنه ونتائج تقرير الحكم به فقد تبين أن احكامه جاءت 
عامة ومرنه بحيث حافظت على الأصرل النحوية. واستوعبت جميع ما يطرأ من ضرررة 
وروج على القاعده. 

-٤‏ كما عاحت قيم هذه الأحكام من حيث القراءات وأهمية ذلك قي توجيه النص 
وتحليله. وأهمية ذلك من حيث ارتباط الحكم آلفقهي به. 
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اخلاصة 

الجواز وعدمه في أحكام النحويين من سيبويه حتى منتصف القرن الرابع امجري 

حاء ابواز وعدمه مليياً الفطرة البشرية التي يل إلى التفسح عند الضيق وم إخازعه 
النحاة بل وجد قي احتلاف لمجاب العرب راحتلاف القراءات واستخدمه النحاة حكماً 
وعلة. وقد نحم عن استخدامه كثرة الأحكام النحرية واختلافها ني المسألة الواحدة» ومن 
ثم الاختلاف لي توجيه النص وتفسيره. فقد تراوحت الأحكام بين الضعف والقوة. 

وهذا يخدم تعدد القراءات» ويساعد ني تخريج النص رتأويله» وقد امخام الحواز 
وعدمه في الحو كما اسشُحيم اي الفقه الحديث. وهنا بيين تأثر هذه العلوم أو تداحلي 
معا ويلفت الانتباء إلى دراستها جملة. 
.١‏ وقد عاج البحث المواز وعدمه تعريفاً واحصاء لي بعض موضوعات النحر إضافة إلى 
ذكره في العلوم الأحرى» وأحمية هذه العلة إزاء غيرها من العلل من حيث تقرير المحكم 


النحوي. 
۲. كما بين البحث الفرق بين الجواز حكماً وعلة؛ وين كيف استخدم في الحالتين 
وکیف بُمیز بینه حكماً وعلة. 


۴. درس الأحكام الناجمة عنه ونتائج تقرير الحكم به» فقد تبن أن أحكامه جاءت عاة 
ومرنه بحيث حافظت على الأصول النحوية» واستوعبت جميع ما يطرأ من ضرورة وخروج 
على القاعدة. 

.٤‏ عالحت هذه الدراسة قيم هذه الأحكام من حيسث توجيه القراءات» وأهمية ذلك في 
ترجيه النص وتليله. وأهمية ذلك من حيث ارتباط الحكم الفقهي به. 


The Permissible and the impermissible in the Grammarions provisions 


from sebawih through the sth Hijri century. 


The permissible and the impermissible emerged in conformance 
with the human nature. It was not invented by the grammarians, It was 
found in the different Arabic acceents the differences in readings and was 
a dopted by grammarians out of obligation and cause. It’s adoption created 
so many grammatical principles and rules sometimes different over one 
çase and the resulting disagreements in text direction and imterpretation of 
texts. The permissible and the impermissible was mtilized in in grammer as 
well as in fiqh nd hadeeth. This show how such domains one interrelated 
and draws the atention to their over all review and examination. 

The research discussed the permissible and the impermissible, 
providing definitions, it’s place im grammer as well as in other disciplines 
and the importance of this case as compared with others with respect to 
the grammatical provision determination 

The research also, shows the difference between the permissible 
obligation and cause, shousing how it was mtilized in both cases as well as 
the difference between what is oblisatory and what is treated as a cases 

The researcher examined the resulting provisions and those of the 
determination. 

The showed that the provisions come in a jeneral and flexible form 
manintaining the grammatical origins and accomodating necessities and 
deviations from the rule. 


a 


The study investigated vales of those provisions with respect to the 
directions of readings and later the direction and analysis of the text; and 
interaction with the principles of fiqh. 
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فهرس الآيات القرآنية 


الآيات الفرآنية رقم الصفحة السورة رقم الآية 
1 
"إن عبادي ليس لك عليهم سلطان إلا من اتبعك من الغارين" ۱ الححر r‏ 
إن تجتنبوا کبائر ما تنھون عنه نکفر عنکم سیئاتکم" ۱۱ النساء ۳ 
"إن الذين توفاهم اللائكة ظالمي انفسهم ... فأولئك مأواهم ۳ ؟ ؟ 
"نا کل شيءَ خاقناه بقدر" er‏ القمر ۹ 
"إن شا بسكن الرّيح فيظللن على ظهر ... أو يوبقهن.... ویعف  ٦۱۰۲۹‏ الشوری ٣۳‏ 
عن كثير ويعلم الذين" 
"آتوني زبر الحديد" 


ارد الكهف 41 
"إذا السماء انشقت" 


۴۷ الانشقاق ۱ 
"إذا الشمس كورت" ۲۷ الفكوير ۱ 


"نما قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول له کن فیکون" 
"ابشراً منا واحداً نتبعه" î‏ 
"إلا قيلاً سلا" otf‏ الواقعة ۳۹ 


Ar 


الآيات القرآنيا رقم الصفحة السورة رقم ا 
"إن امرؤ هلك" ۸ النساء Î‏ 
"آتوني أفرغ عليه قطرا" rr‏ الكهف ۹۹ 
"الذين ينفقون أمراهم بالليل والنهار وسراً وعلائية فلهم ارم ٠١ ٠‏ البقرة ٣۷٤ ٠‏ 
عند رّهم» ولا حوفٌ علیهم» رلا هم څزنون" 
"إلا امرأتك" ۷ هو A۲‏ 
د 
"ذكر رحمة ربك عبده زکريا" ۹ مریم ۲ 
"زین لکثیر من الناس قتل ودلاهم ش ر كائ" ۹ الانعام ٠٣۷ ٠‏ 
س 
"سلاسلا روغلا" 1۸ الإنسان ٤‏ 
"ساوي إلى حبل يعصمي من اللماء...." ۹ هود r‏ 
غ 
"غير أولي الإريه" 4A‏ النور ۳ 
"غور ا لمغضوب عليهم" 4۸ الفاتحه ۷ 
'غدوھا شهر ورواحها شهر" ۳٠‏ سباً ¥ 


الآيات القرآنية رقم الصفحة السورة رقم الآية 

ف 

"فنما یقول له کن فیکون" o‏ البقرة 11۷ 
"فلولا كان من القرون أرلوا بقية ينهون... إلا قليلاً" 1 هود 11 
فلولا كان من قرية آمنت فمنعها ايانها إلا قوم يونس" 1 يونس ۹۸ 
"فبعزتك لأغرينهم أحمعين إلا عبادك المخلصين" ۷۰ ص A‏ 
"فك رقبة" or‏ البلد اا 
ك 

'کلاً هدیا" o‏ الانعام At‏ 
"کن فیکون" 3 البقرة 11۷ 
ل 

"لا يستري القاعدون من المومنين غير أولي الضرر" ۸ النساء 49 
"لا نراك اتبعك إلا الذين هم راذا" ¥ هرد ۲۷ 
"لا يحزنهم الفرع الأكبر" 4۹ الانبیا؛ء ٠١۴‏ 
"لو كان فيهما آلمة إلا اث" 4A‏ الانبياء ۲۲ 


4s 


الآيات القرآنية رقم الصفحة السورة رقم الآيا 


"لا يقضي عليهم فيموتوا" 11 فاطر f‏ 
"لعلي أبلغ الأسباب" ۷ غافر 4 
م 

"من ذا الذي يقرض الله قرضاً حسناً فيضاعفه له“ ¥ 1Y‏ البقرة ٣٤١ ٠‏ 
"من جحاءه موعظه" 1۸ البقرة 2 
"ماهم به من علم إلا اتباع الظن" 3 النساء \o۷‏ 
" ما فعلوه إلا قليلٌ منهم" t4‏ النساء 3 
" ما عليك من حسابهم من شيءَ فتطردهم" 1۸4 ابراهیم t4‏ 
"مخلف وعده رسله" 01<« oV‏ ابراهیم 4۷ 
4 

هذا یرم لا ینطقون ولا یؤذن هم فیعتذرون" 3 المرسلات ۳٣‏ 
"هل من خالق غير الل" ۷ فاطر 2 
ر 

"وهم من فع يومعذ آمنون" 4 الملل ۸٩‏ 


" ولا بحزنهم الفرع الأكبر" or‏ النمل ۸۹ 


الآيات القرآنية رقم الصفحة السورة رقم الآية 


"وان تبدوا ما لي انفسکم أو تخفوه يحاسبکم به الله فيغفر لمن يشاء ‏ 0۲ 4 البقرة A4‏ 
زیغا مق پا" 


"رلا تطرد الذين يدعرن ربهم بالغداة والعشي... فقكون من ۲ ٩۸‏ الانعام ۲ 


الظالمين" 

"رڌوا لو تدهن فيدهنون" 1 القلم ۹ 
"ود الذين كفرو لو تغفلون عن اسلحتكم فيميلون" 1۲ الدساء 1.۲ 
"ولا يؤذن هم فیعتذرون" 1۲ المرسلات ٣١‏ 
"ولا تفاروا على الله کذباً فیستحکم بعذاب" Y1‏ طه ٦‏ 
"ولا تفربا هذه الشجرة فتكون" ؟ البقرة +o‏ 
"رلا تطغوا فيه فيحل عليكم غضي" ۷ طه ۸۱ 
"ولا تميلوا كل اميل فتذروها كالعلقة" 1v‏ اللساء ۰ ٣۳۹٩‏ 
"ویتفکرون في حلق السموات والأرض ربنا ما لقت هذا باطلاً" ٤‏ آل عمران ‏ ۱۹۱ 
"راختلاف السنتتكم“ 4٤‏ الروم ۲ 
"وکانت من القانتين" 1۸ التحريم 1۲ 
"وما بكم من نعمة فمن الله" 3 النساء a۷‏ 


av 


الآيات القرآنية رقم الصفحة السورة رقم الآية 
"وال رکب اسفل منکم" 4 الانفال i‏ 
"والحافظین فروجهم واحاقظات والذاکرین وائذاکرات" ۲۲ الأحزاب  ٣٠‏ 
"وأمّا مود فهديناهب“ ۲ فصلت ۷ 

Da 

"رالطیرٌ صافات کل قد علم صلاته وتسبیحه" ۳٤‏ النور 4 
”وکل ضرنا لہ الامثال وکلاً تبرنا تتبیرا" ۳۹ الفرقان ۰ ۴۹ 
"والقمر قدرناه منازل" 4Y‏ یس 8 
"ولو انتم تملكون خزائن رحمة ربي" ۳۸ الإسراء ؟ 
"رالسماء بنیناها بأیٍ" 6 الذاریات 4۸ 
"راسر بأهلك بقطع من الليل» ولا ياتفت منكم أحد إلا امرأتك" f‏ هود ۸۱ 
"وإن نشا نغرقهم فلا صريح هم ولا هم ينقذون إلا رحمة من“ 4 یس tcf‏ 
"وما لأحا عنده من نعمة تحزى إلا ابتغاء وجه ربه الأعلى“ 1 اليل ۹ 


ي 


A4 


الآيات الفرآنية رقم الصفحة السورة رقم الآية 


"يأتيهم العذاب فيقرل "يأيها الذين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاة 1۰ المائدة 1 
فاغسلوا برؤرسكم وأرحلكم إل الکعبون» وإن كنم مرضى أر 

على سفر أو جاء الخد فلم درا ماءٌ فتيمموا صعيداً طيبا فامسحرا 

بوجوهکم وأیدیکم منه ما بريد الله لیجعل علیکم من حرج ولکن 

بريد لیطه رکم ولینم نعمته علیکم لعلکم تشکرون" 


"یا لیتنا نرد ولا نکذب" Vo‏ الانعام ۷ 


44 


إذا ابن بي موسی بلال بلغته 


والذئب احشاه إن مررت به 
ترى الثور فيها مدل الل رأسه 
لقد علمت أرلي المغيرة أنني 
وما قام منا قائم في نينا 

نحن ما عندنا وأنت ما 

فقلت له صرب ولا تجهدنه 

وما أنا للشيء الذي ليس نافعي 
إن م أشف التفوس من حي بكر 
رب ابن عم لسلمي مشمعل 
فرشي جخیر لا أکونن ومدحتی 
غیر آنا م تأتنا بیقین 

فإن يلك أبر قابوس يهك 


ونمساك بعده بذناب عیش 


فهرس الشواهد الشعرية 


فقام بفأس بين وصليك حازر 


وحدي رأخشى الرّياح والطر 
وسائره باو إلى الشمس أحمع 
لحقت فلم أنكل عن الضرب مسمعا 
فينطق إلا باليي هي أعرف 

عندك راض والراي مختلف 
فيذرك من أخرى القطاه فترلتی 
ویغضب منه صاحي بقورل 
وعدي تطاه جرب ابحمال 

طّباخ ساعات الكرى زاد الكل 
کناحت يوم صخرة بعسیل 
فئرحي ونكثر التأميلا 

ربيع الناس رالشهر الحرام 

أحب الظهر ليس له سنام 


EDLC 


الرمه 


o۷ 

44 

۳ الفرزدق 

۲ قيس بن الخطيم 
٩ ۲‏ امرؤ القیس 
١ه‏ كعب الغنوي 


٩‏ ۷ه الشماخ 
o¥‏ 


٠۵‏ بعض الحارٹین 


4 


ولکن نصفاً لو سیت وسبي 
لقد کان في حول واء ویته 
ما أنت من قيس فتنج دونها 
ألم تسأل فتخبرك الرسوم 
فأما میم بن مر 

کلا قرعنا اي الحروب صفاته 
قد کنت داینت بھا حسّانا 
أغلى السباء بكل أ دكن عاتق 
ولقد ری تغنی به سيفانة 
مشالیم لیسوا مصلحین عشیرة 
فزححتها متمکاً 

وکرار لف اححرین حراده 
لا عيب فيها غير شهلة عينها 
بدا أني لست مدرك ما مضى 
دع الكارم لا ترحل لبغيتها 


بن تبخلي يا مل او تعتلي 


بنو عید مس من مناف وهاشم 
تقضی لبانات وییسأم سائم 

ولا من تيم في النهار والغلاصم 
على فرّتاج» والطلل القديم 
قألفاهم القوم روبی نياما 
فزررتم وأطلتم الخذلانا 

مخافة الإفلاس والليانا 

ار جونه قدحت وفضّی حتامها 
تصي الحليم ومثلها أصباه 

ولا ناعب إلا بن غرابها 

زج القلرص آي مزاده 

إذا لم يجام دون أنشى حليلها 


كناك عتاق الطير شهلا عيونها 


ولا سابق شیا إذا کان جائيا 
واقعد فإنك أنت الطاعم الكاسي 


أو تصبحي في الظاعن الموآي 


“1 


۲ الفرزدق 

١ه‏ الأعشى 
ahs‏ 

37 

۴ بشر بن بي حازم 


PY 


٠‏ الأخطل 


الحطيغة 


۲ 


لا تجزعي إن منفساً اهلك وإذا هلکت فعند ذلك فاجزعي  ۲٦‏ 


رماني بار کنت فيه ووالدي برا ومن أجل الطوي رماني 8 


فهرس الأماكن والقبائل 
النمیمیون .٦١ ۵۹ ء٤۸ ٤۷ ٤٩‏ 
الحجازیون 4۸ء .1٩‏ 


1١ الحارثين‎ ۳ »٥۹ الحجاز‎ 


تیم 4۳. 

تمیم بن هر .۳٤‏ 

مود ۳٤‏ ۳ 4 ۳ 
بغداد ۲۸ ۳٤‏ بکر .٤١‏ 
بي سد .٤۷‏ 

. ٤١ قضاعة‎ 

.٩ قیس‎ 

باهله ۳۲. 

بني لبیني .۷٤‏ 


i فرتاج‎ 


فهرس الكتب 
الكتاب 
القرآن الكريم 
الايضاح في علل النحو 
الاقازاح في علم أصول النحر 
الألفية 
الأغراب في حدل الأعراب 
الإصباح في شرح الإقزاح 
البرهان في عل النحو 
النحو العربي-العلة النحوية 
الزجاحي من خلال کتابة الإنصاح 
النحر امحموع على العلل 
الك وكب الدري لي استحراج الفروع الفقهية من المسائل النحرية 
المحتار في علل النحو 
الخصائص 


الرد على النحاة 


a4 


رقم الصفحة 


ف 


الكتاب رقم الصفحة 


انخصول في علم أصول الفقه 4 
الستصفى في علم أصرل الفقه 14 
القتضب VY‏ 
المنخول من تعليقات الأصول 1٤‏ 
المسند العلل ۱۲ 
کتاب سیبویه 14 
كتاب العلل اي النحو ٦‏ 
كتاب تقض على الحو 1 
کتاب علل النحو 1 
کتاب العلل ۷ 
تقسيمات العرامل وعللها ۷ 
مار الصناعة 1V A‏ 
علل الترمذي» علل الحديث 1۲ 
لمع الأدلة 4 


معاني القرآن NE‏ 


5 


فهرس الأعلام 


رقم الصفحة 


ATTN NVA NENI YN ابن جي‎ 


TE CIT CEY CEY CTA oFY Fo FY oY 


ابن مضاء القرطي Y4 A‏ 
ابن عبدوس علي بن محمد 8 

ابن الأنباري 14 
ابن مالك ۹ 

ابن رحب 1۳ 

اين مهدي Yar‏ 
ابن سینا 10 

ابن حزم ۸ 

ابن منظور ۳ 

ابن قارس ۲١‏ 

ابن السرّاج 4 


3 


الإسم رقم الصفحة 
ابن بان 4 

ابن عباس # 

ابن مسعود TY‏ 
ابن حمر ۳۲ 
ابن عامر VY‏ 
ابن درستویه 1۰ 

ابو الدرداء N‏ 

ابو قاوس ۲۹ 

ابو القاسم عبد الرحمن بن أسحاق الزحاجي Ve‏ 
ابو حنيفة ۰ 

ابو الحسن علي بن جعفر المدني 1۲ 

ابو عمرر بن العلاء « oY‏ 
ابو سهيد الندري ا 

بو سفيان ۸ 

ابو القاسم سعيد سعيد الفارقي ۷ 


الاسم رقم الصفحة 


ابو امسن محمد بن عبدالله المعروف بابن الورًاق ٦‏ 


ابو حیان 4 

امد بن حنبل 4 

f TE TA FV FT Fo fF ابن ابي موسی‎ 

احمد سليم الحمصي 1۱ 

OOTY ET ET fe TATO TY الأحفش‎ 


oO EACETETeE e ere TACTAN o 


e00 
۹ الأحطل‎ 
1F «54 (00 ۹ الأعشى‎ 
۱۳ البهي‎ 
۱۲ الرمذي‎ 
Ae التهانري‎ 
۵۹ احرمي‎ 


Yt الأعمش‎ 


4 


الإسم رقم الصفحة 


الخليل بن احمد oo 1 «o‏ 
الرحاج 1 

السدي 1۳ 

اماعيل بن محمد القمي ۷ 

14 TAN 1 السيوطي‎ 
MAAN السيرالي‎ 
fe الشافعي‎ 

الشماخ ۹ 

العباس احمد بن محمد المهلي ۷ 

Nf الرازي‎ 

الرخشري ۸ 

o4 الژييدي‎ 

العقيلي ۳ 

TANE الغزالي‎ 


۹ 


الفارسي 


الفرّاء 


مال الدين الأسنوي 


رقم الصفحة 


coT oor ctA Eo CEY TV YN 


CO\CEACEOCENETVOT seTACYTVEVYVuee 


VVuoocoY 


FecTYETrcYeYToNoe AY NI1 


cof oO O EA EV CET CET EY ct 


VYAY TTUTY EY (1° (9 ceo cof 


Toor 


¥ 


VY OYE oT (oo (Of OY OY (O 


¥$ 


¥ 


EAN 


of cool te 


الإسم رقم الصفحة 


سان or c44‏ 
ماد بن سلمه YA AY‏ 
مزه ب 
خحديجه الحديشي TAY‏ 
ذو اله 4 
قيس بن الخطيم ۳ 
كعب الغنوي o‏ 
سعيد الافغاني ۹ 
سفيان الثوري ۳ 
شعبه بن الحجاج ابو بسطام 1۲ 
سلمۍ 1 
سلیمان 11 
سلیمی ۹ 


YT طرفه‎ 


الإسم رقم الصفحة 


طفيل الغنوي #8 

مازن مبارك TINEA‏ 
مالك بن انس VATAN‏ 
محمد علي العسكري المعروف رمان ۹ 

محمد علي النجار ۸ 

محمد بن الحسن الشيباني VANE A‏ 
محمد احمد بن کیسان ۹ 

محمد امد قاسم ¥ 

محمود فجال ۱ 

۷r مروان‎ 

مریم 1۰ 

ملم ۳ 

هارون الحايك ۹ 

یی بن سعید 

یوس بن حبیب f‏ 


.ه)٥۷۷-١١۳( ابن الأنباري : ابو الب ركات. كمال الدين‎ .١ 

أ. الإنصاف في مسائل الخلاف. تحقيق محمد حي الدين عبد الحميد ١۱۹۸ء‏ بدون 
ط. 

ب. الإغراب في حدل الإعراب. تحقيق سعد الأفغاني» دار الفكرء بيروت» ط١‏ 
۷۱ 

ج, نزهة الألباء لي طبقات الأدباء» تحقيق د. ابراهيم السامرائي» مكتبة الأندلس» 
بغداد» ط۲ ۱۹۷۱. 
۱ابن السرّاج (-١٠٠۳)ه»‏ ابو بكر محمد بن سهيل (الأصول لي النحر). تحقيق عبد 
الحسين الفتلي» ط١ ١۹۸١‏ موسسة الرسالة. 
.ين النديم - الفهرست» مكتبة حياط بيروت. 
٣ابن‏ حن : ابو الفتح عثمان بن جني (۳۹۳-۳۲۲)ھ. 

أ. الخصائص -تحقيق محمد علي النجار» ط٤‏ دار الشؤون الثقافية العامة» الميعة المصرية 
للکتاب» بغداد» ۱۹۹۰. 

ب. سر صناعة الإعراب» تحقيق حسن هنداري» دار القلم» دمشق. 

اللمع لي العربية. تحقیق د. حسین محمد شرف طا ۱۹۷۸. 
٤‏ .ابن حزم ( ٠٠٠١‏ ٠)ه‏ أبو محمد علي بن امد الإحكام في أصول الأحكام تحقيق 
الشيخ امد محمد شاكر» دار الآفاق الحديدة» طا ۱۹۸۰ 
ه.ابن رحب الحنبلي (1۳۰-۷۳۹) ه شرع عال الرمذي» تحقيق د. همام عبد الرحيم 
سعید» مکتبة المئار» الزرقای طا .٠۱۹۸۷‏ 
٦ابن‏ سيده )٠١۸-(‏ ه - علي بن أسماعيل - امحكم والحيط الأعظم في اللغة - تحقيق 
مصطفى السقا» وحسين نصار» ط١‏ ۸١۹٠ء‏ طا مطبعة ومكتبة البابي الحبي - مصر. 
۷.ابن عقيل (۲۹۸۷۹۹) هى بهاء الدين عبدالله بن عبد الرحمن - شرح ابن عقيل- 
شرح وتعليق محمد عبد المنعم حفاجي. دار ابن زيدون» المكتبة الحديشة للطباعة والئشر» 
بیروت. 
۸.- ابن عابدین (-۲٠۲١ه)‏ حاشية ابن عابدین. 


٩ابن‏ فارس (-۳۹۰) هى أحمد - مقاييس اللغة - تحقيق عبدالسلام هارون - دار 

اجیل» ط ۱۹۹۱. 

٠١‏ .ابن قدأمة )1۳٠-(‏ ه أحمد - مقاييس اللغة - تحقيىق عبد السلام هارون - دار 

المجیل؛ ط ۱۹۹۱ . 

١ابن‏ منظور. مال الدين مكرم» منظرر الأفريقي -لسان العرب- صادر للطباعة 

والنشر» دار برروت للطباعة رالنشر. 

۲ابن مضاء (۳٠١-۲٠)ه‏ - ابو العباس امد بن عبدالر من - الرد على النحاة - 

تحقيق سوي ضيف - دار المعارف القاهرة» بدون ط. 

.ابن هشام. جمال الدين بن هشام الأنصاري (-١٦۷)ه‏ -مغني اللبيب- نحقيق د. 

مازن المبارك ومد علي حمد الله. دار الفکر» طا ۱۹۸۰ء بيروت. 

- أبراهيم أنيس - اللهجات العربية» مكتبة المعارف عصر. 

١٠.الأحفش )۲١٠-(‏ ابر الحسن سعيد بن مسعدة -معاني القرآنن نحقيق فايز فارس؛ 
دار البشیر» دار الأمل» ط٣» ۱۹۸١‏ الأردن. 

.الأخطل. ديران الأخطل- شرح وتصنيف مهدي محمد عمر ناصر الدين» بيروت» 
دار القلم. 

۷.الاعشی. ميمون بن قيس -ديوان الأعشى- تقديم عمر فاروق الطباع» بيروت» دار 
القلم. 

۸ التوحیدي )٤۱٤-۳۳۰(‏ ه ابو حيان علي بن محمد العباس. 

أ. الامتاع والموانسة -تحقيق خليل منصور» دار الكتب العلمية-بيروت. 

ب. المقابسات : تحقیق محمد توفيق حسين» مطبعة الإرشاد. بغدادء .٠۹۷۰‏ 

۹.التهانري. محمد علي القادروفي» التولي لي القرن الثاني عشر الهجري -كشاف 
اصطلاحات الفنون» تحقيق د. لطفي عبد البديع» وعبد المنعم محمد حسين» والأستاذ 
أمين النولي» الموسسة» المصرية العامة للتأليف والنشر ۱۹۹۳. 

١‏ .الحرجاني )٤۷١١-(‏ عبد القاهر - المقنصد في شرح الايضاح» تحقيق كاظم بحر 
المرجهان» دار الرشید للنشر» ١۹۷۲‏ بغداد. 
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١‏ الحديشي - خحدهة. 
.١‏ دراسات في كتاب سيبويه» وكالة المطبوعات» الكويت. 
.٣‏ الشاهد وأصول النحر في كتاب سيبويه» وكالة المطبوعات» الكريت. 

۲ الحموي» ياقوت» معجم الأدباء-دار المشرق» بيروت. 

۳ الحطيعة - حَردّل بن أوس بن مالك- ديوان الخطيدة - تقديم د. حنا نصر الخي» دار 
الکتاب المصري» ط۱» ٠۹۹۰۵‏ . 

.٤‏ الخضري» محمد بك» أصول الفقه. 

.۱۹۹۳ الدينوري. ابو عبدالله بن الحسين» مار الصناعة» تحقیق. حنا حدادء عمان»‎ .۲١ 

1. الرازي. فخر الدين )1٠٦-٠٤٤(‏ ه - امحصرل لي علم أصرل الفقه» دراسة 
وتحقيق جابر فياض العلواني» ط۲» ۱۹۸۲ مؤسسة الرسالة» بيروت. 

۷. الزييدي. أبو بكر محمد بن الحسن - طبقات اللغويين والنحويين» تحقيق محمد ابو 
الفضل ابراهیم» دار العارف» مصر» ۹۷۲١م.‏ 

۸. الرييدي. محمد مرتضى اللحسييي - تاج العروس- تحقيق عبد الستار امد فرًاج» 
۹١‏ مطبعة حكومة الكويت. 

۹. الزحاحي (-۳۷۷) -الايضاح في علم الدحو. تحقيسق مازن المبسارك» بيروت» ط4» 
۲ 

۴۰. السیرائی ابو سعید عبدالله» )۳۹۸-۲۸٤(‏ ه أحبار النحويين البصريين» تحقيق محمد 
ابراهیم البناءء دار الاعتصام» ط۱ .۱۹۸٩‏ 

.١‏ السيوطي جلال الدين عبدالرمن بن أبي بكر )۹١۱١-۸٤۹(‏ هى - الأقتراح في علم 
أصول النحو. تحقيق أحمد سليم الحمصي» وتحقيق محمد امد قاسم» حروس» برس» 


ط» بیروٹ. 

۲ الشماخ بسن ضار الذيباني» ديوان الشماخ - تحقيق صلاح الدين الهادي دار 
الغارف» سضر القاهرة 

۳ . الشافعي. محمد بن ادریس )۲۰٤-۱٠١۰(‏ ه -الأم- تحقيق محمود مطروحي. دار 
الكتب العلمية» بيروت. 


.ھه)٥۰٥-( الغزالي. ابوحامد بن محمد‎ .٤ 
أ. المنحول من تعليقات الأصرل-تحقيق محمد حسن هيو» بدون ط» يدون ت.‎ 
. ١ط ب. المستصفى من علم الأصول» دار صادر» بيروت»‎ 

١‏ الفراهيدي )٠۷١-٠١١(‏ ابو عبدالرحمن الخليل بن احمد- العون- تحقيق محمد 
مهدي المحرمي رابراهیم السامرائي» دار مكتبة الملال. 

الفرّاء. ابر زکریا بجی بن زیاد ٤ ٤(‏ ۲۰۷-۱) معاني القرآن» تحقيق احمد يوسف 
نحاتي ومحمد النجار» بيروت» دار السرور» بدون ط. 

۷. الفارسي : ابو علي الحسن بن احمد (۳۷۷-۲۸۸). 
أ. الحجة للقراء السبعة» تحقيق بدر الدين قهوحي ربشير حويجاني» دار المأمون للازاث» 
دمشق» بیروت» ط۲ ۰.۱۹۸6 
ب. البغداديات. تحقيق صلاح الدين عبدالله السكاوي» مطبعة العاني بغداد بدون ط» 
بیروت. 
ح. المسائل البصريات تحقيق محمد الشاطر أحمد-السعردية» مطبعة الدني» طا 
140 
د. المسائل المنثورةء دار القلم» دمشق. 

۸. الفرزدق» ديران الفرزدق-تقديم عبيد طراد» دار الكتاب العربي» بيروت ط» 
7۳ 

۹. القفطي جمال الدين ابو الحسن علي بن يرسف )۲٤-(‏ ه -إنباه الرواة على أنباه 
النحاه» تحقيق محمد أبو الفضل ابراهيم» القاهرة - مطبعة دار الکتب» .٠۹۷۳‏ 

٤٠‏ .الكفوي ابو البقاء أيوب بن موسى الحسييٰ )٠١۹٤-(‏ ه -الكليات- تحقيق عدنان 
درويش ومد الصري» موسسة الرسالة ط١‏ بيروت. 

.١‏ البرد ابو العباس محمد بن يزيد )۲۸٠١-۲٠١(‏ ه - القتضب- تحفيق محمد 
عبداخالق عظيمة» عام الکتب» بیروت» ۱۹۹۳. 

٤۲‏ . النابغة -ديوان الناب 


ياد بسن معاوية -دبوان النابغة- تحقيق محمد أبو الفضل 
ابراهيم» ط۲» دار المعارف» مصر. 
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۳. أرسطو. منطق أرسطو. تحقيق عبدالرحمن بدوي» مطبعة دار الكتب المصرية. 

.۱۹۷۷ بدوي» عبدالرحهمن. المنطق الصوري» ط٤» وكالة المطبوعات» الکویت»‎ .٤٤ 

.٠٥‏ ذو الرمة -ديوان ذي الرمة» شرح وتصفيف مهي محمد عمر-بيروت» دار الكتب 
العلمية» ط۰۱ .۱۹۸٩‏ 

٩‏ سیبویه. ابو بشر عمرر بن عثمان بن قنبر (-٠۸٠ه)»‏ الكتاب تحقيق عبد 
السلام/هارون» عام الکتب» ۱۹۸۳ء ط. 

.٠۷‏ شلي. عبدالفتاح-أبو علي الفارسي» مطبعة مصر. 

۸. طرّفه» ديوان طرفه بن العبد-تقديم د. سعدي الضناري» دار الكتب العربي» طا 
٤م‏ بیروت. 

.۱۹۸۹ فخال. محمود -الأصباح في شرح الأقتزاح» دار القلې دمشق» طا‎ .٩ 

,٠ ٠‏ قيس بن النطيم. ديوان بن النطيم» تحقيق ناصر الدين الأسد» مكتبة دار العروبة 
ط 0۹٩۲‏ القاهرة. 

١ه.‏ مكي بن أبي طالب. الكشف عن وجره القراءات السبع» تحقيق/عحي الدين رمضان» 
الرسالة» بيررت» ط. 
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